ಡಾ. ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ ಸಂದರ್ಭ 3. 
.. ಮತ್ತು os ಕನ್ನ ಡ. ಸಾಹಿತ್ಯ f: ep “he 
4 ಕ ಪ ಥೆ. | 2 
'  ಡಾಹಿಶಿ. ರಾಮಚಂದೆ ಶ್ರೇಗೌಡೆ . 


ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಜಾ ಕನ್ನ ಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯ ಣೆ 4 


& 


ಡಾ. ಶಿವರಾನು' ಪಡಿಕ್ಕಲ್‌ . A 
. ಶಿವಾನಂದರ ' ವಿಮರ್ಶೆಯ ಇ ಸ. 


ಪ್ರತಿ ಯಗಳು, ಪುಸ್ತ ಕ a ul 


ಕೆ 004 ಈ 

ಬಿ. ಎಸ್‌ , ದುಠೆಡರಡ್ಡಿ, ಟಿ. ಲಲಿತಾ ನಾಯಕ, ಎಚ್‌. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 

ಜಿ ಆಂಜನೇಯ, ಕುವಿಪ್ರ ಇವರ ಶವಗಳು! 1 

". ಚಂಸಾಕಾಲಂ | £3 
್ರಗತಿಪರ ಚಳುವಳಿಗಳು ; ಒಂದು ಇನ್ನೊ ಟ i 


ಸಂಪಾದಕಿ 
ನೀಲಾ ಪಾಟೀಲ 


ಸಲಹಾ ಸಂಪಾದಕ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ. 


ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 
ಸಂಸುಟಿ ೨೯ : ಸಂಚಿಕೆ ೩ 


ದ 


ಪ್ರಗತಿಪರ ಚಳುವಳಿಗಳು: ಒಂದು ಇನ್ನೋಟ _ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ ೦ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ ಸಂದರ್ಭ ಮತ್ತು 

ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂ, ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ ೯ 
ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ 

ವಿಶ್ಲವಿದ್ಧಾಲಯ ' ಹಿ. ಶಿ. ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ ೧೭ 

ವ ಶಿ pS 
ಬುಗರಿ (ಕವನ) | ಬಿ. ಎಸ್‌. ದುಂಡರಡ್ಡಿ ೨೬ 
ಶಿವಾನಂದರ 'ವಿವ.ರ್ಶೆಯ ಸವಾಲುಗಳು" ಶಿವರಾಮ ಪಡಿಕ್ಕಲ್‌ ೨೭ 
ಕದನದ ಕಥೆ (ಕವನ) ಬಿ.ಟಿ, ಲಲಿತಾ ನಾಯಕ ೩೫ 
ಕ್ಯಾಲಿಬಾನನ ಸ್ವಗತ (ಕವನ) ಎಚ್‌. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ ೩೬ 
ಕತ್ತಲ ಹುಡುಗಿಯ ಬೆತ್ತಲೆ ಹಾಡು (ಕವನ) | ಎ. ಆಂಜನೇಯ ೩ರಿ 
"ಅಕ್ಕನ ವಚನ: ಹೊಳೆವ ಅರ್ಥ' ' ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ೩೯ 
ಗ್ರುಮದೇವತೆಗಳಂ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ ರಹವಂತ ತರೀಕೆರೆ ೪೨ 
ತಲೆ (ಕವನ) ಕುವಿಪ್ರ ೪೬ 
ಸ್ಕಿ “ಕ 

ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಸ ಬ (ಜ| 
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- ಚಂಸಾಕಾಲಂ 


ಪ್ರಗತಿಪರ ಚಳುವಳಿಗಳು : ಒಂದು ಇನ್ನೋಟ 
ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಸಾಟೀಲ 


ಮಂಂದಿನ ನೋಟಕ್ಕೆ "ಮೆಂನ್ನೋಟ' ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ ; ಹಿಂದಿನ ನೋಟಕ್ಕೆ ಹಿ"ನ್ನೋಟ' 
ಅನ್ನುತ್ತಾರೆ: ಹಾಗಾದರೆ ಇಂದಿನ ನೋಟಕ್ಕೆ . "ಇನ್ನೊ ಟ' ಅನ್ನಬಾರದೇಕೆ ? 


ಇಂದಂ ಎಂಬೂದಂ ಹಿಂದು ~~ ದಮಂಂಂದಂಗಳ ಸಂಧಿ ಕಾ ಪ್‌ ವರ್ತ ತ್ರ ಒಂದು 
ಬಿಂದುವಿನಲ್ಲಿ ನಿಂತಾಗ ನಡೆದಂ ಬಂದ ದಾರಿಯೂ ಕಾಣುತ್ತದೆ ; ಆ ದಾರಿ ಮಂದೆ 
ಹಿಡಿಯಬಹುದಾಧ ಗತಿಯನ್ನೂ ನಾವು ಊಹಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ.*ಭೂತದ ಅನುಭವದ 
ಅಕ್ಸಾ: ವಲೋಕನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭವಿಷ್ಯ ದ ನಕಾಶವನ್ನೂ ನಾವು ಬರೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ 
ದ್‌ ಈ `ಇನ್ನೋಟ'ದ ನೆಲೆಯಿಂದ ಸಾಧ್ಯ. ಹ 


ಇಂಥ ಒಂದು ಇನ್ನೋಟದ ಪ್ರಯತ್ನ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ (೧೩ ವಾರ್ಚ ೧೯೯೪) 
ಚಿತ್ರದುರ್ಗದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಿತು... ಸಂಕಿರಣದ ವಿಷಯ: 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಪರ ಚಳುವಳಿ : ಒಂದರಿ ಅಭ್ಯಾಸ, ಕಂವೆಂಪು ವಿಶ್ವ 
ವಿದ್ಯಾಲಯದ ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ತಾಲೂಕಿನ ಕನ್ನಡ ಆ 
ಪರಿಷತ್ತು ಜಂಟಿಯಾಗಿ ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡ ಈ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ನಾನು ಪಾಲು 
ಕೂಡದ ಸಮಾರೋಪ ಭಾಷಣಕಾರನಾಗಿ. ಇಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲ - 
ಸಮಾರೋಪ ಸ್ಪಶಲಿನ್ಸ್‌' ಎಂದೇ ಕುಖ್ಯಾತನಾದ ನನ್ನ ನ್ನು ಸವಕಾರೋಪಕ್ಕೆ 
ಆಮುಂತ್ರಿಸುವುದರ ಹಿಂದೆ, ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಂದ್ದ ಕ್ಕೂ ನಾನು ಕುರ್ಚಿಯಲ್ಲಿ ಕುಕ್ಕ ರಿಸಿ 
_ ನೋಟ್ಸ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ. ಮಾಡುವ ಹುನ್ನಾರ ಇರನವ ನನಗೆ ರ್‌ 
ಇದು ನನಗೆ ಹಿಯಮದ ಕಾಯಕವೂ ಹೌದು. 3 
ಸೇ 
ಉತ್ಸಾಹಿ ಗೆಳೆಯ RE ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸ್ವಾಗತಿಸಿದ ನಂತರ ಪ್ರಸಾರಾಂಗದ 
ಸಹನಿರ್ದೇಶಕ ಡಾ. ಕೇಶವ. ಶರ್ಮ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದ ಆಶಯವನ್ನು ಎವರಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ ನ aN 
ಡು ¥ 1 | 


ಚ್‌ 
ಕ ಹ ಕ 


ಸಿದರು : ನಮ್ಮ ಧೇಶದ ಉತ್ಪನ ನ್ನ ದ ಸಿಂಹ ಪಾಲನ್ನು ಕಬಳಿಸುತ್ತಿರಂವ ನಮ್ಮ 

ಜಾ ಜಸ ನಮ್ಮ Has ಪ್ರವುಹಕ್ಕೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲೂ ಸ್ಪ ದಿಸದೆ 
' ದ್ವೀಪಗಳಾಗಿ *50ಗೊಳಿ ಗುತ್ತಿ ರುವ ದುರಂತವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿದ ತಮ ಇಂಥ 
ಹು ಸವುಕುಲೀನ ವಿಷ ಶುದ ಬಸ್ಸ ಕುತ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಪ್ರಸಾರಾಂಗ 
ಸಂವಾದ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದರ ಮಹತ್ವ ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿ, “ಚರ್ಚೆಗಾಗಿ ಆಹ್ವಾನಿ 
| ಸಲ್ಪಟ್ಟವರು ಅಕಿಡಮಿಕ್‌ ತ್‌ ದವರಾಗಿರದೆ ನೇರವಾಗಿ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲಂ 
| ಡವ ಆಗಿದ್ದಾ ರೆ" ಎಂದು ಹೇಳಿದರೂ, ಮುಂದೆ ನಡೆದ ಎರಡು "ಗೋಷ್ಠಿ 
ಗಳುದ್ದಕ್ಕೂ ನಡೆದ ಬಿಸಿ ಬಿಸಿ ಚರ್ಚೆ ಶರ್ಮರ ಸತ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಧಂತಿತ್ತು. 

ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣವನ್ನು ಉದಸ್ಸಾಟಿಸಿದವರು ಎಸ ಜೆ ಎಂ. ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ 
ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರಿ ಶ್ರೀ ಎಸ್‌ ಕೆ. ಬಸವರಾಜನ್‌. ಸ್ವಲ್ಪೇ ವರಾತಾಡಿದರೂ ಕೂಡ 
ಅವರು. ನೊಂದವರಿಗೆ ದನಿ ಕೊಡುವ ನಬಿ ಜನಪರ ಚಳುವಳಿಗಳು. ಒಮ್ಮೊ ಮ್ಮ 

ಅನಾಯಕತ್ವ, . ಒಳಜಗಳಗಳಿಂದಾಗಿ, , ತೊ ಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳ ಪಿತೂರಿ 
'ಯಿಂದಾಗಿ ''ಳೆಗುಂದ:ವ ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸ ತತ್ತ ಬಸವ - ವಠಾಕ್‌ನ್ಸ - 
"ಲೋಹಿಯಾ - ಅಂಬೇಡ್ಕರರ ಪ್ರಗತಿಪರ ವಿಚಾರಧಾರೆಗಳನ್ನು ಫೆ ಗೂಡಿಸಿಕೊ 
ಳ್ಳುವ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಿದರು. ಪ್ರಸಾರಾಂಗದ ನಿರ್ದೇಶಕ ಡಾ. ಪ ಚಾಕ್ಷರಯ್ಮ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಂದರ್ಭೆದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ವೀರಶೈವ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಪರ ಚಳುವಳಿಗಳಿಗೆ. ಪೂರಕವಾಗಿ ಕಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನ್ನಿ 
ಸೂಚಿಸಿದರು. 


೧೯೭೦ರ ದಶಕವನ್ನು ನಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಚಳುವಳಿಗಳ ದಶಕವೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಬೇಕು. ಕುವೆಂಪು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಲೋಹಿಯಾವಾದಿಗಳ ಸವಕಾಜವಾದಿ 
ಯುಂವಜನಸಭಾ ಪ್ರುರಂಭಿಸಿದ ಜಾತಿವಿನಾಶ ಚಳಂವಳಿ, ದಲಿತ ಸಂಘರ್ಷ ಸಮಿತಿಯ : 


ನ ಹುಟ್ಟು, ಜೆ.ಪಿ. ಆಂದೋಲನ ಮಂನ್ನ ಡೆಸಿದ ನವನಿವರ್ಕಾಣ ಸಮಿತಿ, ಕನಾ೯ಟಕ 


ಬರಹಗಾರರ ಮತ್ತು ಕಲಾವಿದರ ಒಕ್ಕೂಟಿ, ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ವಿಚಾರಧಾರೆಯ ಪ್ರಗತಿ 
ಪಂಥ, ಅಬ್ರಹಾಂ ಕೋವೂರರ ವೈಚಾರಿಕ ಬಯ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಘಟನೆಯ ಪ್ರಾರಂಭ, ರೈತ ಚಳುವಳಿ ಇವೆಲ್ಲ ಆ ದಶಕಕ್ಕೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಾಂಸೃತಿಕ 
ಮಹತ್ವ ಒದಗಿಸಿದ ಘಟನೆಗಳು. ಸಂಗತಿಗಳು. ೮೦ ಮತ್ತು ೯೦ರ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ' 
ಇವೆಲ್ಲ ಚಳಂವಳಿಗಳ ಮರಿಂದುವರಿಕೆಯನ್ನು, ಏಳು ಬೀಳುಗಳನ್ನು ನಾವ ಕಾಣಂತ್ತಿ 
ದ್ದೇವೆ. ಸದ್ಯದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಇವೆಲ್ಲ ದಣಿದುಕೊಂಡು, ಏದುಸಿರು ಬಿಡುತ್ತಿರುವಾಗ 
ಈ ಪ್ರಗತಿಪರ ಚಳುವಳಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣವನ್ನೇ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದು 
ುವೆಂಪು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ, ಉಳಿದ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಕುಲಯಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲದ ಒಂದಂ 


೬೦ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ ' 


_ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ತಂದ:ಕೊಟ್ಟಿದೆ. (ಕಳೆದ ವರ್ಷ. 'ಬಂಡುಯ ಸಾಹಿತ್ಯ'ದ ಬಗ್ಗೆ 
ಒಂದು ವಿಚ.ರ ಸಂಕಿಶಣ ಮಾಡಿದ ಕೀರ್ತಿಯೂ ಕುವೆಂಪು ವಿ ವಿ. ಯದೇ 
ಎಂಬುದನ್ನೂ ನೆನಪಿಡಬೇಕು). 
ಕ ಜಃ | 

ಮೊದಲ ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ “ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ರೈತ ಚೆಳುವಳಿಗಳ ಸ್ವರೂಪ'ದ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಾತಾಡಿದ ಶ್ರೀ ಕೆ. ಟಿ. ಗಾರ ಹ ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ರೈತ ಸಂಘದ 
ಪದಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ. ರೈತ ಹೋರಾಟಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದ 
ವರೆ - ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ. ಸೀಮಿತ ಉದ್ದೆ ಶದಿಂದ ಪ್ರುರಂಭವಾದ ೧೯೫೧ ರ 
ಕಾಗೋಡ: ಸತಾ ಗ್ರಹದಿಂದ ಮೊದಲ. ಗೊಂಡು ಸದ್ಯ ರಜಕೀಯ ಪಕ್ಷವಾಗಿ “ 
ರೂಪುಗೊಂಡ ಕ. ರೋಂ. ರೈತಸಂ ಘದ ವರೆಗೆ ರೈತ ಚಳುವಳಿ ಹಾ ಯ ಹಡ: 
ಮಜಲುಗಳನ್ನು ವ ಸ್ಕಿ ತವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಿದ ಗಂಗುಧರ ಅವರು ವರಾ ತಿನಂದ್ದ ಕ್ಕೂ 
ನೋವಿನಿಂದ ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂಃ ದೇಶದ ಅನ್ನದಾತನೆಂದೂ, ನೇಗಿಲ: ಜೋಗಿ 
ಯೆಂದೂ ಹೆ ಗಳಿಸಿಕೊಳಕ್ಕಿ ದ ನಮ್ಮ ರೈತ ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಸಾಕು ಸಾಕೆನ್ನುವಷ್ಟು ಉತ್ಪಾ 
ದನೆಖನ್ನು ಮಾಡಿಕೆ ೧ೊಟ್ಟರೂ ಅವರೀ ಇನ್ನೂ ಕಂಗಾಲು ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದಾನೆ 
ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ ತ ರೈತ ಮಕ್ಕ ಇಂದು ದೇಶನ ವಿದ್ಯಾವಂತ 'ವರ್ಗವಾಗಿದ್ದ ರೂ 
ಅವರೇಕೆ ರೈ ತ ಸಮಸ್ಯೆ ಗಳಿಗೆ ಸ್ಟ ದಿಸಿ, ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆಗೆ ವಂಂದಾಗುತ್ತಿ ಲ್ಪ? 


ಸಮಸ್ಯೆ ಯ ಮೂಲಕ್ಕೇ ಕೈ ಕ್ತ ಹಾಕಿದ ಸದರ ಅವರು, ಇಂದಂ ರೈ ಈ ವಸಾಯ- 
ಕೈಗ ರಿಕಿಗೆ ಬೆ ವಕು ಪೂರೈಸುವ ಮಾಧ್ಯಮ ಮಾತ್ರವಾಗಿ. ತನ್ನ ಉತ್ಪಾದ 
ನೆಗೆ ತಾನೇ "ಗಿರಂಕಿ'ಯಾಗಿರುವ ಚ ರ. ಧೈವನ್ನೂ ವಿವರಿಸುತ್ತ. ರೈ ತರು ಸಂಘಟಿತ 
ರಾಗಿ ಚಳುವಳಿಯ ದಾರಿ ಬಡಿಸ ವುಡ್‌ ಅ ಅನಿವಾರ, ವಾಗಿತ್ತೆ ಬಿ ೨೬ ಜುಲೈ 
೧೯೮೧ ರ ನರಗುಂದದ ಘಟನೇಯ ನಂತರ ರೈ ತೆ ಸಂಘ ಬ್ರಹತ್‌ ತಕ 
ಸ್ವರೂಪ ತಾಳಿ, ೧೯೮೩ ರಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪಲ್ಲಟವನ್ನೇ ಉಂಟು ಮಾಡಿದ್ದನ್ನೂ 
ಸು. ತವೆ ಎದು ಅನ್ಯಾಯದ ವಿರುದ್ಧ ' ಅಹಿ೨ಸಾಸ್ಕ ಕ ಚಳುವಳಿ” ಯಾಗಿದ. ರೂ, ; 
ಅದನ್ನು "ಬಂಡಾಯ ಸೇಡು ಹೆಸರಿಸಿ ಈ ವರೆಗೆ ೧೪೬ ರೈತರ ಬಲಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಸನ್ನನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ ಅವರು ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗ್ಯಾಟ್‌ ಒಪ್ಪಂದ- 
ಡಂಕೆಲ್‌ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಗಳ ಮೂಲಕ, ಅುತಾರು ಎಷ್ಟ್ರೀಯೆ ಸ” ಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಇಡೀ. 
ಬದುಕಿನ ವ್ಯವಸೆ ಯನ್ನೇ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳತ್ತಿರುವ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಕಂಪನಿಗಳ ಕುಟಿರಿ ಕಾರಸಾ ನದ ವಿರುದ್ದ ನಾವು " ಸಮಗ್ರ ವಾಗಿ' ಚಳುವಳಿ ವಾಡ 
ಬೇಕೆಇದಂ ಹೇಳಿದರಂ, “ರೈತ. ಸಾಲಗಾರನಲ್ಲ; ಸರಕಾರವೇ ಬಾಕಿದಾರ” ಎಂದು 
ರೈತ ಸಂಘ ಹೇಳುತ್ತಿರುವ ವಣತಿನ ಸತ್ಯವನ್ನು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿಜೀವಿ ವರ್ಗ 
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ಎಂದು ಒತ್ತಿೆ:ಳಿ ನಮ್ಮ ನೆಲನ ನೈಜ ಉಪೆಂಕ್ಕ ತಿಗಳನ್ನೇ ಸವ:ೂಲ ನಾಶ 
ಪಡಿಸುವ ಇಂಥಪ ಯಂತ್ನ ಟಿ ಎರ ದ್ಧ ಸಮಗ್ರ ಜಲಂ ಈಗ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎಂದಿ 
ಹೇಳಿದರು. 1 : 


ಸಮಕಾಲೀನ ಸುದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಕಂಡ 'ಮತ್ತೊಂದಂ ದೊಡ್ಡ ಚಳ:ವಳಿ 
ಎಂನಕೆ 4ಗೊ:3ಕ ಚಕುವಳಿ' ಎಂದೇ ಪ್ರಸಿನ್ನ ರಾದ ೧೯೮೨- ೮೩ರ ಕನ್ನಡ . 
ಚಿಳ.ವಳಿ. ಈ. ಭಾಷೋ ಚಳುವಳಿಯ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹಂತಗಳನ್ನ್ನೂ ಗ:ರುತಿಸಿದವರು 
ಪತ್ರಕರ್ತ ಗುಡಿಹಳ್ಳಿ ನಾಗರಾಜ ಹೆ ಸ್ಕೂಲಿನ ಭಾಷಾ ಪಠ್ಯ ಗ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತದ . 
ಸ್ಥಾನ ಯಾವುದಂ — ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಹುಟ್ಟಿದ ವಿವಾದ, ನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಂದುಗಿ ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಕೀರರಣ ಚಳುವಳಿಯ ನಂತರದ ಬೃಹತ್‌ 
ಆಂದೋಲನಿವಾಯಿತು. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜನರ್ಭಾಷೆಯಕಾದ ಕನ್ನಡಕ್ಕೇ ಅಗ್ರಸ್ಥಾ ಇ | 
ಎಂಬ ಘೋಷಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಸುರ.ವಾದ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ ಜಯ ಬಕ್ಕ ದ್ದ ಇತ್ತಿ ಚಿನ 

ಸುಪ್ರೀಂ ಕೋರ್ಟಿನ ತೀರ್ಮಾನದ ನಂತರವೇ. ಈ: ನಡುವಿನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಚಳುವಳಿಲೇನ್ನಿ ಹಂಟಂ ಹಾಕಿದ ಓಂಡಾಯಿ ಸ ಸೇಘಟನೆ ನಂತರದ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಸರಿದದ್ದು. ಕಲವ ಕಡೆ ಆರ್‌. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌ ದಂಥ ಜನವಿರೋಧಿ 
ಸಂಘಟನೆಗಳು ಚಳುವಳಿಗೆ ಕೋಮುವಾದಿ ಹ್‌ ಕೊಟ್ಟದ್ದು, ಸದ್ಯದಲ್ಲಿ ' 
ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಗಾರರು ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಸಮಸ್ಯೆಗಳೇ ಇಡೀ ರಾಜ್ಯದ 
ಸವಂಸ್ಯೆ ಗಳೇನೊನ ಎಂದಂತೆ ವದ್ತಿಸುತ್ತಿರುವುದಂ- ಇ ವೇ ವಂಂತಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ 
ಚರ್ಚಿಸಿದ ನಾಗರುಜರು, ಕೇಂದ್ರಿಕೃತ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಯಿಂದಾಗಿ ಹಿಂದಿಯ ಹೇರಿಕೆ, 
ಕುನ್ಹೆಂಟ ವ್ಯುಮೋಹದಿಂದಾಗಿ ಇಂಗ್ಲೀಷಿನ ಆಕ್ರಮಣ, . ಭಾಷಾಭಿವಕಾನದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ 
ಇತರ ಭಾಷೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ನಿಲುವು ತುಳದಿರುವುದಂ' ಮುಂತಾದ 
ಗಂಡುಂತರಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ, ತೋರಿಸಿದರು. ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿ ಎಂಬುದು ಒಟ್ಟೂ 
ಸಾವಣಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯ ಅಂಗವಾಗಿರಬೇಕೇ ಹೊರತು, ತಾನೇ: ಸ್ವಯಂಭೂ 
ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಅವರ ಆಶಯ: ಶಿಕ್ಷಣ, ಆಡಳಿತ, ಕಾನೂನುಗಳಲ್ಲ . 
ಕನ್ನಡ-ಮಯವಾದಾಗ ವಕಾತ್ರ ಕನ್ನಡ ಕಲಿಕೆ ಎಂಬುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಎಂಬ ನಾಗರಾಜರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುವಂತಿತ್ತು. p 


ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಘಟನೆಯ ಇನ್ನೊ ಬ್ರ ರಾಜ್ಯ ಸಂಚಾಲಕ ಆರ್‌, ವಿ. ಭಂಡಾರಿ 
೨ನೇ ಗೋಷ್ಠಿ ಯ ಅಧ್ಯಕ್ಷರು, ಇಂಡಿಯಾದ ಸುತೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿರುವ ಜಾತಿ. 
ವರ್ಗ, ಜಾತಿಯಲ್ಲಿ “ವರ್ಗ, ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಮುಂತಾದವುಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
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ಮಾಡಿದ ಭಂಡಾರಿಯವರು, ದಶಕಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಏಕಾಗಿಯಾಗಿ ಪುರೋಹಿತ 
ಶಾಹಿಯ ವಿರುದ್ಧ, `ಸರ್ವರಿಗೆ ಸಮಪಾಲು, ಸರ್ವರಿಗೆ ಸಮಬಾಳು? ಎಂದು. 
ಹೋರಾಡಿದ ಕುವೆಂಪು ಹೆಸರಿನ ಏ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯುಲಯ ಇಂಥದೊಂದು ಉಭಿ ಸನ ಕಿರಣ 
ಏರ್ಪಡಿಸಿದ್ದ ಅಭಿನಂದನೀಯ ಅಂದರು, | 
ತೆ 

ಇಡೀ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದ ಹೆಚ್ಚಗಾರಿಕೆ. ಎಂದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಬಂಧದ 
ನಂತರ ನಡೆಯಣತ್ತಿದ್ದ ಚರ್ಚೆ, ವಾದ, ವಿವಾದ, ನಾನು ಹೆಸರಿಗೆ ಸವಕಾರೋಪ 
ಭಾಷಣಕಾರನಾಗಿದ್ದರೂ ಇಂಥ ಚರ್ಚೆಯ ಅನೇಕ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಪ.ಲು ಗೊಳ್ಳಲೇ 
. ಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಕರ್ನಾಟಕದ. ರೈತ ಚಳುವಳಿ ಕೇವಲ. ದೊಡ್ಡ ರೈತರ ಚಳುವಳಿ 
ಯಾಗಿದೆಯೇ ? ಕೃಷಿ-ಕಾರ್ಮಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಅಲಕ್ಷ್ಯ ತಾಳಿದೆಯೇ ?-ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳನ್ನು ನಾನು ಎತ್ತಿದಾಗ, ಕೆ. ಟ. ಗಂಗಾಧರರು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಿದರು” 
ಅವರೆ ಬದನಮಳು ಘಟನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರೈತ ಸಂಘದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ. 
ನಂಜುಂಡಸ್ವಾಮಿ ಅವರು “ದ. ಸಂ. ಸ ವನ್ನೂ ಬ್ಯಾನ್‌ ಮಾಡಬೇಕು,” ಎಂದಂ 
ಹೇಳಿದರೆನ್ನ ಲಾದ | ವರದಿಯ' ಬಗ್ಗೆ ಗಂಗಾಧರರು, “ಅವರೊಂದಿಗೆ ಮಾತಾಡಿ 
ಹೇಳುತ್ತೇನೆ ” ಎನ್ನೆ ಬೇಕಾಯಿತು. p ಕ 


ಇಂಡಿಯಾದ ಕಮಾನಿಸೆ [ರಂ ಇಲ್ಲಿಯ "ಜಾತಿ' ಯನ್ನು ಬೇಕೆಂತಲೇ ವಂರೆತಂ, ಕೇವಲ 
"ವರ್ಗ'ದ ಬಗ್ಗೆ ವಣತಾಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಅವರು ತಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿಯೇ “ಪರದೇಶಿ'ಗಳಾಗ _ 
ಬೇಕಾಯಿತು ಅಂತ ಸಗ ಗೆಳೆಯರೊಬ್ಬ ನಳ “ಸೋಶಲಿಸ್ಟ ರು ಪಂದೇಶಿಗ 
ಳಾದಷ್ಟು ಕಮ್ಮು ನಿಸ್ಟ ರಂ ಅಗಲ? ಅಜಿ ನಾನು ವಾತ್ತೆ ಮಂದೆ ಹೋಗಿ 
ಈ ಗೆಳೆಯರಿಗೆ ಮತ್ತಷ ಷ್ಟು, ಖುಶಿಯಾಗುವಂತೆ ಹೇ ಛಿದೆ: *“ಸೋಶಲಿಸ್ಸ ರ ಮೇಖ 
ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣ, ಡಿಸೆಂಟ್ರಲೈ ಜೇಶನ್‌. ಅದಕ್ಕನುಯಗುಣಿವಾಗಿ ನವ 
ಮುಖಂಡರು ಎಲ್ಲ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು, : ಅಲ್ಲಿಯೇ ಲಿಂಗೈಕ್ಕರಾಗಿ, 
ಡಿ ಸೆಂಟ್ರಲೈಜ್‌ ಆಗಿದ್ದಾರೆ! ” | 


ರೈತ ಸಂಘ ದಲಿತ-ವಿರೋಧಿಯೇ ಎಂಬ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಾಗ ಗಂಗಾಧರ. ಅವರು 
ಭ್ಯ "ಚೆಗೆ ನಡೆದ ಮಂಡಲ ಪಂಚಾಯ್ತಿ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದಲಿತ 
ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ಧ್ಯಕ್ಷೆಯನ್ನಾ ಗಿ ವಾಡಿದ ದೃಷ್ಟಾಂತ. ಕೊಟ್ಟ ರು. ಆ ಮವಂಹಿಳೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಗರ. re ನದಲ್ಲಿ ಪೂಜೆ A ಸಂಕಲ್ಪದ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಂ 
ವಕಾತೂಡಿದೂಗ, ನನಗೆ 'ಯಾಕೋ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯವರ ಭಾರತೀಪುರದ 
ಜಗನ್ನುಥನ 'ಕ್ರಾಂತಿ'ಯ ನೆನಪಾಗಿ, "ಇದೂ ಕೂಡ ಯುಸಿ ತಿಯ ಮಂದು 
ವರಿಕೆಯೇ ಅಲ್ಲವೆ !' ಅಂತ ಕೇಳಿದೆ. ; 5 | 
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ನನ್ನನ್ನು ಕವಗ ಕಾಡುತ್ತಿರುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ನಮ್ಮ 'ಉಪೆಸರಸ್ಪೃತಿ ಗಳಿದ್ದು, ನಿಮ್ಮ 
ಉಪಸಂಸ್ಗತಿಗಳು ಬಹುತೇಕವಾಗಿ ವೈ ದಿ Hus "ಯಜಮಾನ' ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಅನೇಕ ಎರೌಲ್ಮಗಳನ್ನು ಅನುಕರಣ ವಿನಿಡುತ್ತ. ರಂವಾಗ ಇವುಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಪ್ರಯ: ತಿ ಸುವುದು ಸವಂಂಜೆಸವೇ ? ಹಂಸಕ್ಷೀರ ನ್ಯು ಯ ಮಾಡಬೇಕೆಂದರೆ ಇನು 
ಹಾಲು, ಇನು ನೀರು ಅಂತ ಪರಿಕ್ಷೆ ಮಾಡು ವುದು ಹೇಗೆ? -- ಇದು ಇನ್ನೂ 
ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚೆರ್ಕೆಸಬೇಕಾದ ವಿಷಯ. ಹಾಗೆಯೇ ನಮ್ಮ ಹಬ್ಬ. 'ಹೆ ಣ್ಣಿ ವೆಗಳನ್ನು 
"ಸಾಂಸೃತಿಕ ಹಸಿವು' ನೀಗಿಸಲು ಉಪಯೋಗಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಸಿದ್ಧ ಜೆ 'ಪಾಟೀಲರ 
ಸೂಚನೆಯನ್ನು ಕೂಡ ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ, : 
# 4! ೬ 

ಸಮಾರೋಪ ಸಮಾರಂಭದ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆ ವಹಿಸಿದವರು ಚಿತ್ರದುರ್ಗದ ಮುರುಘ 
ರಾಜೇ6ದ ) ಬೃಹನ್ಮಠದ ಜಗದ್ದುರ:ಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಶಿವಮೂರ್ತಿ ಮಹಾಸ್ವಾಮಿಗಳು. 
ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿ I ತಗಳುದ ಇಂಥ ಸ್ವಾ ಮಿಗಳೆಂದರೇ ಏರ ನನಗೆ. ` 
ಸ್ವಾ ಮಿಗಳಿಗೂ ಕೂಡ. ಒಂದು ಬಗೆಯ ತರಾ ದರೆ ಹೊಸ ತಲೆ 
ರತ ಇಂಥ ಅ್ರನೇಕ ವೀರಶೈ ವ ಸ್ವಾಮಿಗಳು ಸಮಕಾಲಿ: py ಸತ್ಯ | ಸ್ಟೆ ಂದಿಸುತ್ತ 
. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮೂಲ 'ಸಾಂಸ್ಯತಿಕ ಆಯಕಾಮಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ನಡೆ, ನುಡಿಗಳಿಗೆ 
ಹೊಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಿರ:ವುದೂ ನಡೆದಿದೆ. ಶಿವಮೂರ್ತಿ ಸ್ವಾ ಅಳು ರವರ 
ವಿರೋಧಗಳಾಥ. ಬುದ್ಧ, ಬಸವಣ್ಣ ನವರಿಗಾದ ದುರಂತವನ್ನು ತನಯೂತ. ನಟ್‌ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿಯಾಗಿರುವ ವಿಶ್ವ ಗ ಬಸವಣ್ಣ ನನ್ನ್ನ ಮೊದಲು “ಲಿಂಗಾಯತ'ರಿಂದ 
ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾತರ ಸ, ಜ್‌ ಗಲೆ ಮಾತು ಲಿಂಗ ವೆಂಚ್ಚೆ ಅಹುದಹುದೆನ್ನು 
ವಂತಿತ್ತು. 

೪ ಸಾ & 
ಶಿವಮೂರ್ತಿ ಸಾ ವಿಂಗಳ ಗ್ರುಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಪಾದಯಾತ್ರೆಯ ಮೂಲಕ 
ವ:ಧ್ಮಪಾನ ನಿಷೇಧ ಕಾರ ಕ್ರಮ ವರಾಡುತ್ತಿದ್ದ ವಿಷಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ ನಾನು ನನ್ನ 
ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ . “ಸ್ವಾವಿಜೀಯವರು ಬಡವ ರಗ ಸೆರೆ ಕುಡಿಯಬೇಡಿರೆಂದಂ ಹೇಳು 
ತ್ತಾರೆ ; ಆದರೆ ಇಡೀ ಸರಕಾರವನ್ನೇ ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿ ರುವ ಲಿಕರ್‌ ಲಾಬಿ ಶ್ರೀಮಂತ | 
ಶಿಷ್ಕರಿಗೇಕೆ ಹೇಳುವುನಿಲ್ಲ? ” ಅಂತ ಚ: ಚ್ಛೆ ದ್ದೆ. ಸ್ವಾ ವಿಗಳು ಒಂದು ಪ್ರಸಂಗ ಉಲ್ಲೆ ₹ 
ಖಿನಿದರಂ. “ಇಂಥ ಒಬ್ಬ ಮಹಾಶಯನಿಗ ಹೇಳಿ ನೋಡಿದೆವು. ಅವನು ಲಿಕರ್‌ 
'ಬಿಜಿನೆಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ೫೦ ಲಕ್ಷ ರ್‌ ತೊಡಗಿಸಿದ್ದಾ ನಂತೆ. "ಅಷ್ಟು ಹಣ ನೀವು ಕೊಡುತ್ತೀ 
ರೆ'ನಂ?” ಅಂತ ಅವನು ನಮ್ಮ ಮೇಲೆಯೋ ತಿರುಗಿ ಬಿದ್ದ ಡಿ ಏನು ವಾಡಬೇಕು ?” 


x 


ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಚಳುವಳಿಗಳ "ಇತಿ” ಮತ್ತು “ದಿಂತಿ' ಇದೇ ಇರಬಹುದೇ ? @ 
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ವಿನೇಚನೆ 


ಹಿ 


ಸ್ಥಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ ಸಂದರ್ಭ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ 


ಆಂಗ್ಲರ ವಿರುದ್ಧ ಭಾರತೀಯರ ಕೈ ಕೊಂಡೆ ಸು ತಂತ್ರ್ಯ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಥಾನಿ 
ಕರ ಯುದ್ಧ ಮತ್ತು ದೇಶಭಕ್ತ ಕತಾ ಇ ಎರಡು ಘಟ್ಟಗಳ ಕಂಡು ' 
ಬರೆಂತ್ರವೆ. ಸೈನ್ಯ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು: ಹೋರಾಡಿದರೂ ಸಂಸ್ಥಾ ನಿಕರಿಂದ. ಸಾಧ್ಯವಾಗ 
ದುದನ್ನು. ಗಾಂಧೀಜಿ ದೇಶಭಕ್ತರನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಸ ಸಾಧ್ಯ ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಿದರು. 
. ಅಸಂಘಟಿತ ಅಹಿಂಸೆ ದೊಡ್ಮದೆಂಬುದನ್ನು ಆಚರಿಸಿ ತೋರಿಸಿದರು. 


ಭಾರತೀಯರದಂ 'ವ್ಯಕ್ತಿವಾದಿ ಸಂಸ ಸೃಕಿಯೇ ಹೊರತು ಸಮೂಹವಾದಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
"ಯಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ದೇಶದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕಲ್ಯಾಣ” ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಬೆಳೆಯಿತೇ ಹೊರತು, ಸಮೂಹಕಲ್ಮಾ ಣ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಆಕಾರ ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚಿ ನ 
ದಾಗಿ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಾತಿವೃವ ಸೆಯಾಗಿ ॥ ಬಿಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು, ಜನಸಮೂಹ 
ದಲ್ಲಿ ಬಿರುಕುಗಳೆಂ ಬೆಳೆದ ಕಾರಣ, ಸಂಘಟಿತ ಸಮಾಜ ರೂಪಗೊಳ್ಳಲೇ ಇಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ “ಭಾರತೀಯರು ವೈಯಕ್ತಿ ಕವಾಗಿ ಸಬಲರಂ,. ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ | 
ದುರ್ಬಲರು” ಎನಿಸಿದರಂ, ಗಾಂಧೀಜಿ ಗೆದ್ದುದಂ “ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ಸಬಲರು” 
ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾದರೆ, ಸಂಸ್ಥಾ ನಿಕರ: ಸೋತುದು “ಸಾವಣಜಿಕವಾಗಿ 
ದುರ್ಬಲರು” ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. ' ಗ 


ಚಳುವಳಿ ಎನ್ನ ವುದಂ ಸಂಘಟಿತ ಸಮಾಜವನ್ನು ಬಯಸುತ್ತದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮರಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸಂಘಟನೆಯ ತಳಹದಿಯಿರುವುದರಿಂದ ಅಲ್ಲಿ ಚೆಳುವಳಿ ಹುಟ್ಟು ವುದು 
ಸಹಜ, ಗೆದೆಯುವುದೂ ಸಹಜ. ಇದಕ್ಕೆ ಎಿರುದ್ಧವೆನ್ನುವಂತೆ ಅಸಂಘಟಿತ 
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ಸಮಾಜದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಚಳುವಳಿ ಹ:ಟ್ಟುವುದೂ ಕಷ್ಟ. ಹುಟ್ಟಿದರೂ ' ಒಂದು 
ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಒಡೆನಂಹೋಗುವುದೇ ಹೆಚ್ಚು . ಉಕಾವುದೇ “ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳುವಳಿ”ಗೆ 
ಇಳಿದ ಭಾರತೀಯರು ಮಂದಿರ--ವಂಸೀದೆ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗಹಿಂದೂ-ಮಂಸಲ್ಮಾನ 
ರೆಂದು ಒಡೆನುಹೋಗುತ್ತೂರೆ. “ಭಾಷಾ ಚಳುವಳಿಗೆ ಇಳಿದ ಕನ್ನಡಿಗರು, 
ಸಂಸ್ಕೃತ--ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ-- ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇತರರೆಂದಂ ಒಡೆದಂ 
ಹೋಗುತಾ ಡೆ. “ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಳ ಸುವಳಿಗೆ”ಗೆ ಇಳಿದ ಬ್ರಾಹ್ಮ ಇರು, ಒಳಪಂಗಡದ ' 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ದ್ವೈತ--ಅದ್ದೆ ತ ವಿಶಿಷ್ಟಾ ದ್ವೈತರೆಂದಂ ಒಡೆದುಹೋಗಂತ್ತರೆ. 
ಹೀಗೆ A ಚಕಾರ: 'ವ ಸಿದ್ಧಕಾರಣಗಳು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಬೇಕಾದಷ್ಟಿವೆ. ಈ ರೀತಿ ಒಮ್ಮೆ ಕುದಿಯಂವಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೇ' ಎರಡಂ 
ಸಲ ಹಳಸುವ ನಮ್ಮ ಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಜಸತ್ತಾ ಮೌಲ್ಯದ ದ ಯುದ್ಧ “ ನಡೆಯಬಹೇದೇ 
ಹೊರತು, ಪ್ರಜಾ ಸತ್ತಾ ಜಾ ದ ಚಳುವಳಿ ನಡೆಯುವುದು ಕಷ್ಟ ಇಂಥ ವಿಪರೀತ 

ಪರಿಸರದಲ್ಲಿಯೂ ಗಾಂಧಿಜಿ ಭಾರತೀಯರ ಸಂಘಟನೆ ಮತ್ತು ಆಂಗ್ಲರೊಡನೆ 
ಸಂಗ್ರುಮ--ಎಂಬ ಎರಡು ಹೊಣೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಿದರು. ತಮ್ಮ ಸಂಘಟನೆ 
ಒಡೆದುಹೋಗದಂತೆ ಮತ್ತೂ ಸಂಗ್ರಾಮ ಅಹಿಂಸಾನಿಷ್ಠವಾಗುವಂತೆ -ಎಚ್ಚರ 
; ವಹಿಸಿದರು. | | 


ಗಾಂಧೀ ಮಹಾತ `ನ ಈ ಭಾರತ ಸಾ ಎತಂತ್ರ್ಯಯುಂದ್ಧ ಕೃ ಷ್ಣ ಪರವಣತ್ಮನ ಮಹಾ 
ಭಾರತ ಯುದ್ಧ ದಷ್ಟೆ ದೊಡ್ಡ ದಂ. ಅದರ ಮಾಧ್ಯಮ ಹಿಂಸೆ, ಸ್‌ ವರಾಧ್ಯ ಮ 
ಅಹಿಂಸೆ, ಬಹಶಃ ಆ ಒಂಸಾಯುದ್ದ ಕ್ಕಿಂತ ದೊಡ್ಡ ಯುದ್ಧ ಗಳ ಜಗತ್ತಿನ ಬೇ ಕಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜರುಗಿರಬಹುದಂ; 'ಆದರೆ ಈ ಅಹಿಂಸಾಯುದ್ಧ | ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿಯೇ ಪ್ರಥವಂ 
ಪ್ರಯೋಗವೆನಿಸಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಆ ಯುದ್ಧವನ್ನು ವ್ಸಾ ಸರಂ ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿಸಿದಂತೆ, 
"ಈ ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಾಗಿಸ ಸುವ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ವ್ಯಾಸ ಇನ್ನೂ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ ಹೇಳಬೆ ನೇಕ. 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೇರೆ, ಇತಿಹಾಸೆ ಬೇರೆ. ಜೀವನದ ಗತಿಯನ್ನು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಾತ ಕವಾಗಿ 

ಹೇಳುವದು ಸಾಹಿತ್ಯ, ದಾಖಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಹೇಳುವುದು ಇತಿಹಾಸ. ಹಾರಕ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಚಳುವಳಿಯಂ ಇತಿಹಾಸ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಗಾಗ ದಾಖಲಾಗುತ್ತ ಬಂದಿದೆ, 
ಆದರೆ ಅದು ಸಾಹಿತ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ದಾಖಲಾದುದು ಎಷ್ಟು? ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೇನಂ ? 
ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದೆ. 


ವೈಯಕ್ತಿ ಕವೇ ಲೈ ಸಾಮಾಜಿಕವೇ ಇರಲಿ, ಘಟನೆಯನ್ನು ಸಾಧಾರಣೀಕರಿಸಿ 
ಬಡೆಯುವುದು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಒಂದಂ ಬಗೆಯ 
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ಸುರಕ್ಷಿತ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಪೂರೈಸುವ ಅನುಕೂಲತೆ ಸಾಹಿತಿ 
`` ಗಿ2ತ್ತದೆ. ಆಸರೆ ಚಳುವಳಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣೀಕರಣವನ್ನೂ ಮೀರಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ರೀತಿಯಿಂದ, ಸುರಕ್ಷಿತ ನೆಲೆಯ ಹಂಗನ್ನೂ ಹರಿದುಕೊಂಡು ನಿರ್ಭೀತ ನಿಲವಿನಿಂದ 
ಬರೆದ ವಿಶಿಷ್ಟಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟ್ಟಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ, “ಓಲೈಸಿ ಬಾಳ್ವುದೇ ಕಷ್ಟಮಿಳಾಧಿ 
ನಾಥರಂ” ಎಂಬ ಪಂಪನ ಮಾರು ಸಾಧಾರಣೀಕರಣ , ಸಾಹಿತ್ಯವಾದರೆ, “ಭವಿ 
ಬಿಜ್ಜಳನ ಗದ್ದುಗೆಯ ಕೆಳಗೆ ಕುಳ್ಳಿರ್ದು ಓಲೈ ಸುವೆನೆಂದು ನಂಡಿವರಯ್ಯಾ ಪ್ರಮಥರು 
ಕೊಡುವೆನುತ್ತರಿನವರಿಗೆ”. ಎನ್ನವ ಬಸವಣ್ಣನ ಮಾತು ಸಾಧಾರಣೀಕರಣಕ್ಕೆ 
ಭಿನ್ನವಾದ" ಸಾಹಿತ್ಯವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತದೆ," “ ಪೆರರೀವುದೆಂ ಪೆರರ ಮಣಡುವುದೇಂ 
_ ಪೆರರಿಂದಮಪ್ಪುದೇಂ” ಎಂಬ ಪಂಪನ ವಾತಂ ಸುರಕ್ಷಿತ ನೆಲೆಯ ಬರವಣಿ 
ಯಾದರೆ, . “ಊರಮುಂಂದೆ ಹಾಲಹಳ್ಳೆ ಹರಿಯುತ್ತಿ ರಲಂ ಓರೆಯಾವಿನ ಬೆನ್ನ 
_ಹರಿಯಲೇಕಯ್ಕ ?... --ಬಿಜ್ಜ ಳನ ಭಾಂಡಾರ- “ನನಗೇಕಯಕ್ಕಾ” ಎಂಬಂದಂ ಸುರಕ್ಷಿತ 
ನೆಲೆಯನ್ನು ದಾಟಿದ, ಜ್‌ ಈ ಇಬ್ಬರ ಆಶಯ ಒಂದೇ ಆಗಿ 
ದರೂ ನಂಪನದು ಸಾಧಾಠಣೀಕೃತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಬಸವಣ್ಣ ನದು ಚಳುವಳಿಯ 
'ಅಭಿವೃಕ್ತಿ. ಪಂಪನಿಗೆ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದುಡು ಬಸವಣ್ಣ ನಿಗೆ ಹೇಳಲು ಏಕೆ' 
ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಪಂಪ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಭಾಗವಾಗಿರುವ ಕವಿ, ಬಸವಣ್ಣ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಭಾಗವುಗಿನ್ನರೂ ಅದರ "ಪರವಾಗಿರದ ಕವಿ. ನಮ್ಮ ನವೋದಯ 
ಸಾಹಿತಿಗಳು ಕವಿ ಸಸ ಕಾಣಂತ್ತಾ ರೆಯೇ ಹೊರತು. ಚೆಳುವಳಿಕ ಇರ 
ಬಸವಣ್ಣ ನಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಇದ ಕ್ಕ ಕಾರಣಗಳು ಹೀಗಿವೆ: 


ನವ ಹ ಸಾಹಿತೃಪ್ರೆಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ವಚನ, ಪ್ರಗತಿಶಿ8ಲ, ದಲಿತ - ಬಂಡಾಯಗಳಂ 
ಚಳುವಳಿ. ಎನಿಸಿಕೊಂಡರೆ, ಮಿಕ್ಕ ಚಂಪೂ, ಷಟ್ಟದಿ, ರಮ್ಯ, ನವ್ಯ ಗಳು. ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅವು ಚಳುವಳಿಯೆನಿಸಿಕೊ ಇಳ ಲು ಕಾರಣ ವಚನ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿಕೊಂಡವರು ಮಾದರ ಚೆನ್ನಯ್ಯ, ಮಡಿವಾಳ. ಮಾಚೆಯ್ಯನಂಥ 
ಸಾಮಾನ್ಯರು. ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಂಡವರು ನಿರಂಜನ, ಕಟ್ಟೀಮನಿ, 
. ಅ. ನ ಕೃ., ತರು: ಸು, ಅವರಂಥ ಸಾಮಾಜಿಕರಂ, ದಲಿಕ--ಬಂಡಾಯದಲ್ಲಿ 
ದ:ಡಿಯುವ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಬರಹಗಾರರು ಕೆಳವರ್ಗದ ನೆಲೆಯಿಂದ ಬಂದವರಂ. 
ಇಂಥವೆರದು - ಸೆಹಜವಾಗಿಯೇ ಜನಪರ ಸಾಮಾಜಿಕ ದೃಷ್ಟಿ ಮಿಕ್ಕ ಚಂಪೂ- 
ಷಟ್ಪದಿಯ ಪಂಪ-ಚಾಮರಸಾದಿಗಳಾಗಲಿ, ನವೋದಯದ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ 
ರಾಗಲಿ, ನವ್ಯದ ಇಂಗ್ಲೀಷ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರುಗಲಿ ಮೇಲುವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದವರು. 
ಇವರದು ಸಹೆಜವಾಗಿಯೇ ಯಜವರಾನಪರ ಸಾಮಾಜಿಕ ದೃಷ್ಟಿ. : ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸಾವರಾಜಿಕರು ತೊಡಗಿಕೊಂಡಾಗಲೇ, ಸಾವರಾಜಿಕ ನಿಲುವು ತಾಳಿದಾಗಲೇ ಅದು 
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.. ಚಳಂವಳಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಪಡೆಯುವುದೆಂದು ಇದರಿಂದ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಹೀಗಾಗಿ 
ನವೋದಯ ಯುಗದ ಸಾಹಿಶ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಳುವಳಿಯ ಹೆಜ್ಜೆಗಳಂ ಕಾಣದಿರಂವುದು 
ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. | ಸ 

ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಸ್ಹಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ ಕಾಲದ ಸಾಹಿತೈವನ್ನು “ರವ್ಯವಾದಿ” 
ಯೆಂದಂ ಗುರುತಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ದೇಶಕ್ಕೆ ಚಳುವಳಿಯ ಬೆಂಕಿ ಆವರಿಸಿರುವಾಗ ಈ 
ಕವಿಗಳು ರಮ್ಮಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ತೊಡಗಿರುವುದು ಎಷ್ಟರ ವಿಗೆ: 
ನಮಂಜಸ ? ಟು ಔರ) ಎನ್ನು ವುದು ಇಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿಯ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರವೆಂದರೆ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಈ ಕಾಲದ "ಸಾಹಿತಿಗಳಿಲ್ಲ ಮೇಲು 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರು. ಮೇಲಾಗಿ ಸರಕಾರೀ ನೌಕರಿಯಲ್ಲಿದ್ದವರು. ಇಂಥ 
. ವರದು ಡಿಫೆನ್ಸಿವ್‌ ಪರ್ಸನಾಲಿಟಿ. ಸಮಾಜ, ಸರಕಾರಗಳ ಗೊಡವೆಗೆ ಹೋಗದೆ, 
ಹೋದರೂ ಸಾಧಾರಣೀಕರಣಗೊಳಿಸಿ ಬರೆದೂ ಜಾರಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಇವರ ಸೃಭಾವ. 
ಇಂಥವರಿಂದ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಂರಕ್ಷಣ್ಮಾತಕ ನೆಲಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳು ವುದು 
ಸಹಜ. ಇದಲ್ಲದೆ. ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ನಿರ್ಮಾಣದ ತೀವ್ರ ಆಸಕ್ತಿ ಹೊಂದಿದ ಇವರನ್ನು 
_ ಅಂದಂ. ಆಂಗ | ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದುನಿಂತಿದ್ದ “ರಮ್ಮ” ಸಾಹಿತ್ಯ ಆಕರ್ಷಿಸಿತೆಂದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಈ ಅವಧಿಯ ಸ:ಹಿತ್ಕವನ್ನು ಓದಿದರೆ ಒಂದರಿ ದೊಡ್ಡ 
ಚಳುವಳಿ ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎ ಅದು ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಅಪ್ಪ ೪ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅನ್ಯ ದಾಖಲೆಗಳು ಚಾ ನ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೆನ್ನು ಗೆ ತನ್ನ ಜಿ 
ತಾಜಾ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ತೆರೆದು ತೋರಿಸಬೇಕು. ನನಗಂತೂ ಡ್ಯ ಯುಗದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಜಟಾಯು ಚಕಾರವನ್ನೂ .ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತ ಟಿ ಬರಹಗಾರರಿಗೆ ; 
ಚಳುವಳಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಒಲವು ಇದ್ದರೂ ರಕ್ಷಣಾತ್ಮಕ ಜೀವನ ಧೋರಣೆ ಇವರಿಂದ 
ಚಳಂವಳಿ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಗೊಡಲಿಲ್ಲ, ರಮ್ಮ ಯುಗದ ಪ್ರವರ್ತಕರಾದ 
ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀ, ಅವರೇ ಅರಮನೆಯಿಂದ ಪಡೆದ “ರಾಜಸೇವಾಸಕ್ತ' ಬಿರಂದನ್ನು 
ಎದೆಯ ಮೇಲೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡಾಗ, ಈ ಪರಂಪರೆಯ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಸಂಸ್ಥಾನಿಕ 
ರನ್ನಾಗಲಿ, ಆಂಗ್ಲ ವಸಾಹತುಶಾಹಿಗಳನ್ನಾ ಗಲಿ, ಎದುರಿಸಿ ಬರೆಯುವುದಂ ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯ ? ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತಿನ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಎಚ್‌, ವ್ಹಿ... ನಂಜುಡಯ್ಯ, : 
ಸರ್‌ ಪುಟ್ಟಣ್ಣಶೆಟ್ಟಿ ಮೊದಲಾದನರೇ ಪಾರತಂತ್ರ್ಯದ ಸಂಕೇತವಾದ ದಿವಾನ್‌ 
ಬಹಾದ್ದೂರ ಪದವಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡಾಗ, ಆ ಸಂಸ್ಥೆಯಿಂದ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ 
ಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹುಟೂವುದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ? ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಲ 
ನದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಫ, ಗು ಹಳಕಟ್ಟಿ ಮೊದಲುದವರು ಆಂಗ್ಲರಿಂದ ರಾವಸಾಹೇಬ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಪದವಿಗಳನ್ನು. ಪಡೆದಾಗ ಈ ಸಮೆ ೇಲನಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲಿ 
' ದವರ ಸರಕಾರದ ವಿರುದ್ಧ ಚಳುವಳಿ ಮಾಡುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಸ ಸಾಧ್ಯ? | 
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 ಹಾಗುದರೆ ಈ *ರಮ್ಮಯುಗ' ಸಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ 
ಕಾಣಿಕೆಯಾದರೂ ಏನು ? ಅದರ ಸ್ವರೂಪವೆ ವೇನು ? ಎಂದು ಕೇಳಬೇಕಾಗಂತ್ತ ಇ 
ಕಟು ವುದಕ್ಕಿಂತ ಕೆಡಹುವುದು ಚಳವಳಿಯ. ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣ. ಇದಕ್ಕೆ ಎರುದ್ಧ 
| ವೆಂಬಂತೆ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂಬ ಉಪಕರಣ ಹಿಡಿದು ಆಂಗ್ಲ ರ ಅಧಿಪತ್ಯವನ್ನು "ಡಹುವ 
ಧೈ ರ್ಯವಿಲ್ಲದ ಇವರಂ. ರಮ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯೊಂದಿಗೆ ಚಳುವಳಿ ಪಜ ಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಭಿನ್ನ ವಾದ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ : KER 
ಇವರ ರಾಷ್ಟ್ರ (ಯ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಚಳುವಳಿಕಾರರಿಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಕೊಟ್ಟಿರಬಹುದಂ, 
ಆದರೆ. ಅದರ ' "ಚಳುವಳಿ ಸಾಹಿತ  ವೆನಿಸುವುದಿಐ್ಲ. ಧ್‌ ಕಾಲದ ಕುವೆಂಪು ಅವರ 
"ಪಾಂಚಜನ್ಯ ,: ಬೇಂದ್ರೆ ಯಂವರ "ನರಬಲಿ' ಮೊದಲಾದ ಕವನಗಳು ಬ್ರಿಟೀಷರ 
ಎರಂದ್ಲ ಎತ್ತಿದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಧ್ವನಿಯೆನಿಸದೆ, ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನು ಕಂರಿತ ಸಾವರಾನ್ಮೀಕೃತ 
ಧ್ವನಿಯೆನಿಸುತ್ತ ವೆ. ಕಸವು. ಅವರ “ಕಲ್ಕಿ ' ವೊದಲಾದ ಕವನಗಳೂ ಬೇಂದ್ರೆ ಯಂ 
ವರ ' "ಮೂವತ್ತು ಮೂರು ಕೋಟಿ', "ತುತ್ತಿನ ಚೀಲ' ಕವನಗಳೂ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇರೆಯಾದ ಸಾವರಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ. ರಚನೆಗಳಾಗಿದ್ದು, ಇವು: : 
4. ಅನ್ಶಾ "ಯವನ್ನು ಸಾರುತ್ತ ವೆಯೇ ಹೊರತು ನೇರವಾಗಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ 
ಅನ್ಯಾ ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತುಟಿ ಬಿಚು ವುದಿಲ್ಲ, ಹೀಗಾಗಿ, 'ಈ ಕಾಲದ ಬರವಣಿಗೆಯನಂ. ತ್ತ 
'ರಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೆನ್ನು ವುದಕ್ಕಿ ಚ ನವೋದಯಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೆಂದು ಕರೆಯಣವುದೇ ಸೂಕ್ಷ; 
ಸಾ ತಂತ್ರ, ಚಳುವಳಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೆನ್ನುವುದು ಕಷ್ಟ. ಈ ಮಾತನ್ನು ಈ ಕಾಲದ ' 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಕಾಷ್ಯ ಥೆ ಕಾದಂಬರಿ ನಾಟಿಕ ಪ್ರ $ಬಂಧಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ ಯಿಸ 
ಬಹಃದಾಗಿದೆ. : | | 


ಈ ಯಂಗದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಶೈ ದುದಂ ಚಳವಳಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಲ್ಲವೆನು ವುದಕ್ಕೆ ಗಣ್ಯ ಲೇಖಕರ 
ಒಂದು. ಕ್ಸ ತಿಯೂ ಸರಕಾರದ ಬಹಿಷ್ಕಾ ರಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗಿಲ್ಲದಿರುವುದು. ಹಂ ಯರ 
ವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಯಾವ ಕವಿಯೂ ಸಾಹಿತ್ಕಿ ಸೆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಬಂಧನಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗದಿ 
ರುವುದು ಉದಹರಣ ಎನಿಸಿವೆ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರು “ನರಬಲಿ' ಕವಿತೆ ಬರೆದು ಕೆಲವು 
ದಿನ ಮಂಗದ ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ಗ | ಹಬಂದಿಯಾದರೇನೋ ನಿಜ. ಆಮೇಲೆ “ಅದರ ನೇರ 
ವಾದಿ ಬ್ರಿಟಿಷರ ದಬ್ಬಾ ಅಿಕೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಬರೆದ ಕವಿತೆಯಲ್ಲ, ಎರಡನೆಯ . 
ವಂಹಾಯುದ್ಧದ ನರಬಲಿಯನ್ನು ಕಂರಿತು ಬರೆದ ಕವಿತೆ. ಅವರನ 2 ಬಂಧಿಸಿದುದಂ 
ಅವಸರದ ನಿರ್ಣಯವಾಯಿತು” . ಎಂದು ತೀರ್ವಾನಿಸಿ, ಸರಕಾರ ಗಡುವಿಗೆ 
ಮೊದಲೇ ಬಿಡುಗಡೆ ಮಾಡಿದುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, ಆ ಕವಿತೆಯ ನಿಜಸ್ವರೂಪ 
ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. ಗೊರೂರು, ತ, ರಾ. ಸು.,, ಕಟ್ಟೀಮನಿ, ಮೊದಲಾದವರು 
ಸೆರೆಮನೆವಾಸ ಅನುಭವಿಸಿದ್ದರೂ, : ಸಾಹಿತಿಯರಾಗಿ ಬರೆದುದಕ್ಕಲ್ಲ, ವೃಕ್ಷಿಯಣಾಗಿ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೨ರ೯/ ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ | 
೧೬ 


ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿದಂಕ್ಕಾಗಿ. ಆದುದರಿಂದ ಈ ಕಾಲದ ಬರವಣೆಗೆಯನ್ನೊ 
ಚಳುವಳಿ ನಿಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರಕಾರವು: ಪರಿಗಣಿಸಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟ 


, _ವಾಗುಂತ್ತ ದೆ. 


ಈ ಗಣ್ಯ ಮದಕ ತೆ, ಅಗಣ್ಣ ಕವಿಗಳಂ ಮೇಲು, ಅವರು 'ನೇರ 
ಗ ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ವಸ್ತುವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಪದ್ಮಗಳನ್ನ್ನ ಬರೆದರಂ. 
ಅಂಥ ಒಂದು ಸಂಕಲನವನ್ನು ಡಾ. ಸೂರ್ಮನಾಥ ಕಾಮತ ಅವರಂ ಇತ್ತೀಚೆ: ಪ್ರಕಟಿಸಿ 
| ದ್ವಾರೆ, ಲಂಡನ್ನಿನ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಮ್ಯೂಜಿಯಂ ಲೈಬ್ರರಿಯಲ್ಲಿ, ಸ್ವಾತಂತ | ಚಳುವಳಿ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಹಿಷ ೈರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕನ್ನಡ ಪುಸ್ತಕ ಮತ್ತು ಕರಪತ್ರಗಳ ಒಂದಂ ಸಣ್ಣ ಕಟ್ಟು 
ನನಗೆ' ಸಿಕ್ಕಿತು. ಅದರಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದ ಗಣ್ಯ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಒಂದೂ ಪುಸ್ತಕವಿರಲಿಲ್ಲ, 
| ಕಡತ ಕಿತ್ತೂರಂ ಚನ್ನಮ್ಮ (ನಾಟಕ. ನಲವಡಿ ಶ್ರೀಕಂಠಶಾಸ್ತ್ರಿ. ೧೯೩೧). 
ನಾಡಗಂಡಿ (ರಿಥೆ- ಕೃಷ್ಣ ಹಶಿ ಕಲಗ ಧಾರವಾಡ-೧೯೩೧) ಮೈಸೂರು 
ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಇತಿಹಾಸ ಲಾವಣಿ ಪ ಬಂಧ (ಲಾವಣಿ ಬಿ. ನೀಲಕಂಠಯ್ಯನವರ ಶಿಷ್ಯ 
ವಿಷಕಂಠಯ್ಯ, ಮೈಸೂರು) ಇತ್ಯಾದಿ ಅಗಣ್ಮರ ಕೃ ತಿಗಳು ಆ ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿವೆ. ಇವರ 
ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ ಇಹಿತ್ರಿಕ ಅಂಶವಿರಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ. ಪಜರ ರವೇ ಧ್ರ ನಿ ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿಯೆ ” 
`` ಕೇಳಿಸುತ್ತದೆ. ತ್ರೀ ನಲವಡಿ ಶ್ರೀಕಂಠಶಾಸ್ತ್ರಿಗಳ ಮಹಾರಾಣಿ ಸತ್ತೂ ರಾ ಚನ್ನವ 
ಕೀನಾಟಕವನ್ನು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಂ, ಖಡ್ಗ ಹಿಡಿದು ರಾಣಿ ಇಪ. 
: ಧಾವಿಸುತ್ತಲೇ ಬೋಲೋ: "ಭಾರತವಠಾತಾಕಿ ಜೈ' ಎಂದು ಘೋಷಣಿ ಕೂಗುತ್ತ 
` ಎದ್ದು ನಿಲುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಭ್‌ | 


ಇವರಿಗಿಂತ ಜನಪದ ಸಾಹಿತಿಗಳು ಇನ್ನೂ "ವಾಸಿ, “ಎಂಥಾ ಶಾಣ್ಯಾ ವಂಹಾತ್ಕಾ 
ಗುಂಧಿ, ಹಿಂನುಸ್ತಾನಕ ಅವನೇ ತಂದಿ', `ಕಸ್ತೂ ರಿಬಾಯಿಯವರೆ ಕಮಲಾದೇವಿ 
ಯವರೆ ಸರೋಜಿನಿ ನಾಯಿಡು ಇವರ್ಲಾ ರೆ, ನಾವು ಚಳುವಳಿ ಮಾಡುವರೆ' ಎಂಬಂಥ 
"ಜನಪದ ಹಾಡುಗಳು ಹಳ್ಳಿಪಳ್ಳಿ ಗಳಲ್ಲಿ “ವೆಂದೇ ಮಾತರಂ' ಪದ್ಮ ದಂತೆ ಕೆಲಸ. 
ವಣಾಡಿದವು. ಸಾ ಿತಂತ್ರ್ಯ ಹಹನ ಗಣ್ಯರಂ ತಮ್ಮ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿ ಯೂ 
“ಚಳುವಳಿ' ಪದ ಬಳಸದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಾಮೀಣರು ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ 
'ನಾವು ಚಳುವಳಿ ಮಾಡುವರೆ' ಎಂದಂ ಹಾಡಿದುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕು, 
ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ, ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವ ಈ ಬಗೆಯ 
'ಒಂದೂ ಪದ್ಯ ಇಂದಿನ ಶಿಷ್ಚ--ಗಣ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದೀಪ ಹಚ್ಚಿ ಹುಡುಕಿದರೂ 
ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಇವರಿಗಿಂತ ಪದ್ಯ ಕಟ್ಟುವುದನ್ನೇ ತಮ್ಮ ವೃತ್ತಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಲಾ ುವಣಿಕಾರರಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ್ಥಾನಿಕರ ಯಂದ್ಧ ಮತ್ತು ದೇಶಭಕ್ತರ ಚಳುವಳಿಯ ಧ್ವನಿ ನಿಗಳು ಕಿವಿಗಡಚಿಕ್ಕು 


೧೪  ಸಂಕೃವೂಣ ೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 


ವಂತೆ ಕೇಳಿಸುತ್ತದೆ. ಆಂಗ್ಲರು ಆಳಂತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ ಇವರು ಅನ್ಯಾಯಕ್ಕೆ 
 ಮಂಖಾಮಂಖಿಯಾಗಿಯೇ ಹುಡುಕಟ್ಟೆದರು. ಸಂತೆ-ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ. ಹಾಡಿ . ಜನ 
ಸಾವರಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಹೋರಾಟದ ಸಾರ್ತಿ ತುಂಬಿದರು. "ಕಿತ್ತೂರ 
ಚನ್ನಮ್ಮನ ಸೊಸಿ 'ಸಂಗೊಳ್ಳಿರಾಯಣ್ಣನ ದಂಗೆ', "ಮುಂಡರಗಿ ರಂಗರಾಯನ 
"ಲಾವಣಿ'-ಇವು ಗಾಂಧೀ. ಹುಟ್ಟುವ ಮೊದಲೇ ಬ್ರಿಟಿಷರ ವಿರುದ್ಧ ಧ್ವನಿ ಎತ್ತಿದ 
ರಚನೆಗಳಾಗಿವೆ. ಇವು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ವಸ್ತು `ಸಂಸ್ಥಾನಿಕ ಸತ್ತೆ' ವಸಾಹತು ಸತ್ತೆ? 
ಎಂಬ ಎರಡು ಪ್ರತಿಗಾವಿ ಸತ್ತೆಗಳು ತಮ್ಮೂ ತಮ್ಮ ಫು ವನ್ನು ಸ್ಥಿ ಪಿಸಲು 
ನಡೆಸಿದ ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳೇ ಹೊರತು, ನಿಜಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸನಿ ತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಗಳಲ್ಲವೆಂದು 

ವುದಿಸಬಹ:ದಾದರೂ ಸಂಸ್ಥಾನಿಕರ ಪರಮಗಿ ನಿಂತು, ಈ ಲಾವಣಿಕಾರರು | 
ಹಾಡುಗಾರಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ಬ್ರಿಟಿಷರನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದುದಂತೂ ಇಲ್ಲ ಸ್ಪಷ್ಟವಿದೆ. 
ಹಡಗಲಿ ಬೇಡರಂಥ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ನಿರಾಯಃ;ಧ ಕಾಯ್ದೆ ವಿರುದ್ಧ $ ಕೊಂಡ 


ಹೋರಾಟ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಾಗಿದ್ದ ರೂ, ಹಿಂಸಾತ್ಮ ಕಸ ಸ ರೂಪದ್ದಾಗಿದೆ. 


| ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಆದಾಯ ತೆರಿಗೆಯ . ವಿರುದ್ಧ ನಡೆಸಿದ ಸ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ: ಸ 


ಅಹಿಂಸಾತ್ಮ ಕ ಉಪವಾಸ ಸತಾ ಗ್ರಹವಾಗಿದೆ. ಇದಂ. ಗಾಂಧೀಜಿ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ಅದಿಂಸಾತ್ಮ ಕ ಸತು ;ಗುಹವೆ:ಬಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗವ.ನಿಸಬೇಕು. ಈ ಎರಡೂ. 
ಘಟನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಅಂದೇ ಲಾವಣಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿ ಹಳ್ಳಿ--ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ ್ರತಿಧ್ವ ಬನಿ | 


ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಳಿಕ ಕ್ವಿಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ ಚಳುವಳಿ (೧೯೪೨ಯ 
ಜೊತೆಗೇ ಕಣ್ಣು ತ ಪ್ರಗತಿಶೀಲಸಾಹಿತ್ತ, ನವೋದಯದವರ ಉದ್ದೇಶ 
ತಾಪ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನಾ ಜಾಗ ತಗೊಳಿಸುವುದಾಗಿದ್ದರೆ, ಹೆಚ್ಚಿನದಾಗಿ ಪ್ರಗತಿ 
ಶೀಲರದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ.ನ್ನ್ನು ಜಾಗ | ತಗೊಳಿಸುವುದಾಗಿತ್ತು. ಇವರೆಂ 
ಬೇಂದ್ರೆ, ಕುವೆಂಪು ಅವರಂತೆ ಸರಕಾರೀ ನೌಕರಿ ವೃತ್ತಿಯವರಲ್ಲ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಲೇಖನವೃತ್ತಿಯವರು, ಕಾರಂತ, ವರಾಸ್ತಿಯವರಂತೆ ಮೇಲ್ವರ್ಗದವರಲ್ಲ:: ಬೀದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಚಿಳೆದವರು.. ಇವರಲ್ಲಿ ಚಟುವಟಿಕೆ, ಚಲನವಲನ ಹೆಚ್ಚು, ಚಲನವಲನದ 
ತದ ೈವವೇ ಚಳಂವಳಿ. ಸಾಹಿತ್ಯವು ಪ್ರಯೋಗವಾಗಂವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ' ಚಳುವಳಿ 
ರಸ ಪಡೆಯುವುದು ಇಂಥವರಿಂದ ಎಂಬುದನ್ನು ಇವರು ಬರೆದಂ ತ ರಿಸಿದರಂ, 
ಆದರೆ ಇದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಳುವಳಿಯೇ : ಹರತು ಶು ದ್ಧ ರ€ಗವಾಗಿ ಸಾ ಸ ತಂತ್ರ್ಯ 
ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಬಸವರಾಜ ಕಟ್ಟಿ ಕೇಮನಿಯವರ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದಿಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಧ್ವನಿ ಸ್ಫೊ ೇಟಗೊಳ್ಳುವ 
ಹವಣಿಕೆ ಆಗಾಗ ಕಂಡುಬರಂವುದಂ ವಿಶೆ ಷಷವಾಗಿದೆ. ದುದೈ ನಿಜ ಸಂಗತಿ. 


ಕ 


| ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯ /ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 
| ೧೫ 


ಯೆಂದರೆ ಈ ಬರೆವಣಿ ಆಗೆ ಕಥೆ-ಕಾದಂಬರಿಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀವಿ:ತವಾಯಿ:ತಂ, ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾ ಪಕರ ಕೊಡುಗೆಯಾದ ನಿವೋದಯಂ ಚರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಮೂಲೆಗೆ ಸರಿಸಿ ಬಂದಿದ್ದ ಈ ಪ್ರಗತಿಶೀಲರು ಇನ್ನೂ ಬೆಳೆಯು ತಿ ತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ, 
ಇವರನ್ನು ನವ್ಯದ ಮೂಲಕ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಪ್ರುಧ್ಯಾಪಕರು ಮೂಲೆಗೆ ತಳ್ಳಿ ದರೆ. 
ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಇನ್‌ಫೀರಿಯರಾರಿಟಿ ಕಾಂಪ್ಲೆಕ್ಸಿದಿಂದ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದ ಇವರು ಇಂಗ್ಲಿ ಷ್‌ 
ಪದವೀಧರರ ಅಟ್ಟಿ ಹಾಸದ ಎದುರಂ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಅಧೀ:ರಾದರೆಂದು ತೋರು 
ತ್ತದೆ, ಈಗ ಮತೆ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾ ಪಕರ ಯುಗದಲ್ಲಿಯ 0ತೆ. ಈ ಇಂಗ್ಲಿಷ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರ ಯಂಗದಲ್ಲಿ ಚಳುವಳಿ `` ಪ್ರಜ್ಞೆ ತಣ್ಣ ಗಾಗಿ. .ನವ್ಯವೆಂಬ ಪ್ರಯೋಗ 
ಪಜ್ಞೆ ಬೆಳೆಯಿತು. ಅದೇನೇ ಇದ್ದರೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳಂವಳಿ ಮುಗಿದ ಬಳಿಕ, 
ಅಂದರೆ ೧೯೫೦ರ ಸುವರಾರಿಗೆ ತೆರೆದುಕೊಂಡ ಈ. ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೆಲ ವೊಮ್ಮೆ 
'ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ ವಸ್ತುವಾಗಿದ್ದರೂ, ಭಯದ ವಾತಾ ವರಣ ನಿವಾರಣೆಯಾದ 
ಬಳಿಕ ಹಂಟಿ ದ ಅದನ್ನೂ ಸ; ತಂತ್ರ್ಯ 'ಹೋರಾಟದ ಕಲಾತ್ಮಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಯೆಂದೇ. 
ಹೇ ಛಘಟೀಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸ ಜಿಗಿದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಸ್ವಾತಂತ ಪೂರ್ವದ 
ಹೋರಾಟದ (ಸಾಹಿತ್ಯಕ) ಚಿತ್ರಣವೆಲ್ಲವೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬುದಮೇಲೆಯೇ ನಡೆದಿದೆ” 
ಎಂಬ ವಿ. ಸೀ. ಅವರ ಮಾತನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಿಸ ಬಹದು. | 


ಈ .ಯಂಗದಲ್ಲಿ "ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ'ಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಬದುಕದೆ ಸಾಹಿತಿಯಾಗಿ. 
ಬರೆದವರು ಸಿಗಬಹುದು; ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಬದುಕಿದವರೂ ಸಾಹಿತಿಯಾಗಿ ಬರಿದವರೂ 
ಸಿಗಬಹುದು. `ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ೭ ಚಳುವಳಿ'ಯ - ವಿಷಯವಾಗಿ: : ಹೇಳುವುದಾದರೆ 
ಅನನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಬದುಕಿದವರಂ ಸಿಗಬಹುದಾದರೂ ಸಾಹಿತಿಯಾಗಿ ಬರೆದ 
ವರಂ ಒಬ್ಬರೂ ಸಿಗುವುದಿಲ್ಲವೆನಿಕುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿದ್ದ ರೂ ಈ ಎರಡೂ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲಸ ವಕಾಡಿರುವ ಆರ್‌. ಆರ್‌. ದಿವಾಕರ, ಹ ಹರ್ಡೇಕರ ಮಂಜಪ್ಪ ಮೊದಲಾದವರಿಗೆ 

ಆಧುನಿಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ವಿಚಾರಿಸತಕ್ಕ 
ಎಷಯವಾಗಿದೆ, ಇವರ ಬರವಣಿಗೆ ಶುದ್ಧ ಸಾಹಿತ್ಯವಲ್ಲವೆಂಬಂದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರಬಹುದು. 


ಈ ವರೆಗಿನ ವಕಾತುಗಳು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪೂರ್ವದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ವಕಾತ್ರ ಸೀವಿಂತ 

ವುಗಿದ್ದು, ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿ'ಯ ಹೆಜ್ಜೆಗಳಿಗೆ ಬದಲು 

“"ರುಷ್ಟೀಯ ಪ್ರಜೆ 'ಯ ಹೆಜ್ಜೆಗಳು ವರಾತ್ರ ಮೂಡಿವೆಯೆಂದು. ಹೇಳಬಹುದು. 
ಳು ಇ ಜ 

| | | ತೆ 
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ಕನ್ನ ಡ ಸಂಸ್ಕ ತಿ ಮತ್ತು ಕನ್ನ | ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ ಬಲಯ” 


ಹಿ. ತಿ. ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ. 


ಕನ್ನ ಡೆ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯ ಈಗೆ ಮೂರೆ ವರ್ಷವನ್ನು ಬದುಕುತ್ತಿದೆ... ನಮ್ಮ ತಿಳುವೆ 
ಇಕೆ ಭು ಮುಗ್ಧ ತೆಯಿಂದ ತಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಏನೆಲ್ಲ ಬಯಂಸಂತ್ಲೇವ್ಯೊ ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಕನ್ನ ಡ ಕೂಸಂ ಕನ್ನ 'ಡ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಧಾ ಲಯದಿಂದ ಬಯಸುತ್ರಿ ದೆ. 


ಕನ್ನಡದ ಗುರುತೆಂ ; ಸ 

ನಮ್ಮ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಂದಿ ನಿರಕ್ಷರಸ್ಥರಂ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಸಾಕ್ಷರತಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಹಲವು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿವೆ, ಇವು ಮೂಲತಃ ಮೂರಕ್ಷರದ 
(ಕನ್ನಡ) ಪದವಿ ಕೊಡುವಂಥವು. ಎಂದರೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಬರೆಯುವುದು ಮತ್ತು ತಾನೊಬ್ಬ ಕನ್ನಡ ಬಲ್ಲವನು ಎಂದು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವೆದಂ 
ವೈ ಚುರಿಕವಾಗಿ ಇದು ಅಂಥ ದೊಡ್ಡ Yok ಅಲ್ಲ. ಬಹುಳ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಒಂದು 
ಜುಗ ಒಂದು ಸೂರು ಇಲ್ಲದ ಜನರಿಗೆ ದೇವರಾಜ ಅರಸು ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ಮನೆ" 
ಕೊಟ್ಟ ಹಾಗೆ; ಕನ್ನ ಡದವನು ಎಂದುಕೊಳ್ಳ 2 ದಾಖಲೆ ಇಲ್ಲದವನಿಗೆ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ 
ಸೆಹಿ ಆಣಡಲಸ ಕಲಿಸಿದಾಗ ಅವನಿಗೆ ಒಂದು 'ಐಡೆಟಟಿ ಬಂದಂ ಪುಳಕಗೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. 
ಕಾಲ ಮತ್ತು ಸ್ಥಳದಿಂದ ಅತ ದಾಖಲ: ಗೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಆವರೆ ಕಾ 
ಸಾಕ್ಷರತಾ ತಿಂಡೋಲನಗಳು ಕನ್ನ ಡವನ್ನೇ ಕಲಿಸುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಗದಂ. 
ಆಯಕಾ ಜನರ ಭಾಹೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷರ ಕಲಿಸುತ್ತ ವೆ ಅಷ್ಟೆ ಸ 


ಕನ್ನಡ ಪ್ರಜ್ಞೆ; 


ಅಕ್ಷರ ಕಲಿತ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕನ್ನ ಡ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬರುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡ 
ಅಕ್ಷರ ಕಲಿತವನಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ "ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬರಬಹುದು; ಮರಾರಿ 


* ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಬರೆದುಕೊಟ್ಟ ಲೇಖನ ೧೯೯೨ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿಲ್ಲ. 
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ಉರ್ದು, ಮತ್ತಿತರ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಮಾ; ಭಾಷೆಸಲ್ಲಿ ಲ್ಲಿ ಕಲಿತವರಿಗೆ ಮಾತೃಭಾ ಷೆಯಂ 

ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆ, ಕನ್ನ ಡ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ತರುವ ಕೆಲಸ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲ 
ಯದ್ದು ಸ ಕನ್ನಡ ಕಲಿತ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ... ಕನ್ನ ಡ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾಲಯದ 
ಅಜೀವ ಸದಸ್ಮನಾಗಬೇಕು ಎಂದರೆ, ಚಂದಾ ಕೊಟ್ಟು ಅಲ್ಲ, ಮನಸ್ಸಿನೊಂದಿಗೆ. 

ಈ ಕನ್ನಡ ಮನಸ್ಸೆ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯದ ಆಸ್ತಿ ಹಾಗೂ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಭದ್ರತೆ. ಶ್ರೀಮಂತರು, ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು, ನೌಕರ ವರ್ಗದವರು ಮತ್ತು 
ಹೊರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವವಿಟ್ಟು ದೇಹ ವಠಾತ್ರದಿಂದ. ಇಲ್ಲಿ ಇರುಬವರಿಂದ ಈ 
ವಂನಸ್ಸನ್ನ್ನ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗದು. ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ನೆಲ, ಜಲದಿಂದ ದೂರವಾಗೆ-, 
' ದೂರವಾಗಿ ಬದ:ಕಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಕನ್ನಡ ಜನ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯ ದ 


ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಸದಸ್ಯರು. ಕರ್ನಾಡಿಕದ ನಿಲ್ಲ ಜಲ, ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃ ಅಗೆ ಬೆಲ್ಲಿ 


ಬರಬೇಕಾದರೆ ಇವರನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಜ ಸ ವಂತರನ್ನೂಗಿ ವಣಡಬೇಕುಖ ಅಂದರೆ 
ಕನ್ನಡದ, ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೇಂದ್ರ ಪು ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾ i 


ಕನ್ನ ಡತನ ಒಂದೆ - ಮಂಂದೆ 
ಫಗ ಕನ್ನಡಿಗರಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡತನ ಕಡಿಮೆ, ಅನ್ಮತ್ವವೆ ಹೆಚೆ)ಿ. ಕನ್ನಡ ಜನ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಕ್ಕಾಗಿ ಚಳುವಳಿ ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬ ಲ ಎಲ್ಲ ಕಡೆಯಿಂಂದ ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿ ವೆ. 


ಈ ವರಾತುಗಳ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಿದಾಗ ಅನ್ಕ ಭಾಷಿಗರಿಂದ ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ ಆಪತ್ಮು ' 


ಬಂದಿದೆ ಎಂಬ ಜನಜನಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವ್ಯಕ್ತ ನಂದ ಡೆ. ಇದೇ ಆಷೆಕ್ಟು ನಮ್ಮು 
ಪಕ್ಕದ ಭ.ಷಾ ಸಂಸ್ಕಾ ನದವರಿಗೆ ಬಂದಿದೆಯೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನಾವೀಗ ತಿಳಿದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಿದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಆಲೋಚನೆ ಒಂದು 'ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ: 
| ವಟ, ದೆ. ನಾವು ಲವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಲಂ ಹೀಗೆ 
ಆಲೊ*ಚೆನುತ್ತಿ ದ್ದೆ ೀವೆಯೋ ಅಥವಾ ಮುಂದಕ್ಕೆ ಹೋಗಲೊ ಎಂಬಾದನ್ನು ಖಚಿತ 
ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಟೀಕು: ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ _ ಅಭಿವಾನದ ಮೂಲಕ ನಮ್ಮ ಗತಕಾಲದ 
ವೈ ಭವಕ್ಕೆ ಹಿಂತೆರುಗಿದ್ದೆ ವೆ ಎಂದಾದರೆ ನಮ್ಮ] ನ್ನು ಯಾರೂ ಕ್ಷಮಿಸಲಾರರಂ. ನಮ್ಮ 
ಆನೇಕ ಕನ್ನಡ ಹೋರಾಟಗಾರರ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಈ "ಮೂಲದಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾಗಿದೆ ಎಂದರ 
ನನಗೆ ಅನಿಸಿದೆ. ಈ ಮನೋಧರ್ಮ “ಕರ್ನಾಟಕದ ಒಳಗೆ ಸ್ಟ ಬ್ಬ ತೆಯನನ್ನಿ ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸ ಬ್ಬ ತೆಯಲ್ಲಿ ಇರುವ ಜನ ಅಲ್ಲೇ ಇದ್ದಾ, ಚಲಿಸುವವರು 
" ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಎಸ್ಟ ರಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅನು ಕೂಲವಾಗುತ್ತ ತ್ತದೆ. 


ಕನ್ನಡ: ಒಳ - ಹೊರಗೆ 
ನಮ್ಮ ಹಾಗೆಯೇ ತಮಿಳು ನಾಡು, ಕೇರಳ ಮತ್ತೂ ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಭಾಷಾಸಂಸ್ಕ ತಿಯ . ಬಗ್ಗೆ ಆತಂಕ ಇದೆಯೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಣ್ಯ 
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'ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೆ: ಈ ಭಯ ಆಂತರಿಕವುದುದೊ ಅಥವಾ ಹೊರಗಿನದೊ ಎಂಬು 
ದನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವುದು ಒಳಿತು. ಕರ್ನಾಟಕಕ್ಕೆ ಇರುವ ಗಡಿ ಸಮಸ್ಯೆ ಇತರ ದಕ್ಷಿಣ 
ಭಾರತದ ರಾಜ್ಯ ಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಸ ಸ್ಪ ಷ್ಟ. | ಆನ್ಯ ಭಾಷೀಯರ ಆಕ್ರಮಣದ 
ಬಗ್ಗೆ ಕೇರಳ, ಸರಸ ಮತ್ತು ಆಂಧ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಗಲಾಟೆಗಳು ಮತ್ತು ಚಳುವಳಿ 
ಗಳ) ಇದ್ದಂತಿಲ್ಲ. ಅಥವ ಈ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ತಿಳುವಳಿಕೆಯ ಕೊರತೆ ಇದ್ದಿರಬಹುದು. ' 
ಬೆಂಗಳೂರು ಮೆತ್ತು ಬಾಂಬೆಯಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಸಂಸ್ಥಾ ನದ. ಭಃ ಷಾಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗೆ ಆಪತ್ತು 
ಇದೆ ಎಂಬ ವಥಾತು ಆಗಾಗ ಕೇ ಳಿಬರುತ್ತಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು" ಸಮರ್ಥಿಸಂ - 
ವಂತೆ ಬೆಂಗಳೂರು ವತ $$ ಜುಂಬೆಯನ್ನು ಕ್ರ: ೧ಡ್ರಡೆಳಿತ ಪ್ರದೇಶವೆಂದು ಫೆ. ೋಷಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಕೇಳಿಬರುತ್ತಿ ವೆ. 


ತಮಿಳುನಾಡು, ಆಂದ್ರಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ಕೇರಳ ಇವುಗಳ ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
ಹೊರಗಿನ ಬೆದರಿಕೆ ಇಲ್ಬ ಅಂದಾದರೆ ಇವರು ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ಸುಸಂಘಟಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂದೆ ತಿಳಿಯಬೇಕು; ಇಲ್ಲವೆ ಭಾರತದ ಹಿಂದಿ ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯಶಾ ಇಹಿಯಿ:ಂದ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೆದರಿದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸ ಬೇಕು, ದೆಹಶೆಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರ ಎಂದು ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡ ಕ್ಷಣದಿಂದ ಆ ಪ್ರಭಂತ್ವದ ಹೊರೆಯನ್ನು ಹೊರಲು ಅಧೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ; 
ಅನ್ಮ್ಯವಕಾರ್ಗವಿಲ್ಲದೆ ತಯಕಾರುಗಬೇಕು. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಹೊರೆ ಸಹ್ಯವೇನೂ 
ಆಗಬೇಕಿಲ್ಲ. ಸುಸಂಘಟಿತವಾದ ಯಾವುದೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಈ ಬಗೆಯ ಹೇರಿಕೆಯನ್ನೂ 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಎದುರಿಸಬೇಕು, ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು ತಮಿಳುನಾಡು, ಕೇರಳ ಮತ್ತು 
ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಮಾಡಿದ್ದರೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಜನ ಮತ್ತು ನಾಯಕತ್ವ ಸುಸಂಘಟಿತ 
ವ:ತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ. ನೆಲೆಯ. ಗಟ್ಟಿ ತನಕ್ಕೆ ಬದ್ಧ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯ 
ಬಹುಡು. | 
ಇಂಥ ವರಾತು ಬಂದಾಗ ಸ. ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಘಟನಾತ್ಮಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಬಗ್ಗೆ 
ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇಲ್ಲದವರು ಇದು ಪ್ರತ್ಯೆ ೇಕತಾವುದ ಎಂದು ಬೊಗಳುತ್ತಾ. ಸ ಚಿಂತನೆ 
ಇಲ್ಲದ ಪ್ರಜೆ ಮತ್ತು ಬಂರಂಗಂ ನಾಯಕತ್ವ ಇರುವ ಕಡೆ ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೆಗಳೆಂ 
ಸಾವಣಾನ್ಯ, ಹಾಗೆಯೆ ಸ್ವ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಸಂಘಟನೆಯನ್ನು ಸ್ವಹಿತಕ್ಕೆ ಬೆಳಸಿಕೊಳು ವ 

ಅವಿವೇಕಿಗಳೂ ಇದ್ದಾ 3. ಸಂತ ಬಂಡವಾಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಂದಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ವಾಸ ಪೃ ಹೂಡಿರಂವುದು . 
ನಿಜ, ರ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಉಳಿದವರು ದಾರಿತಪ ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


ಕನ್ನಡ ಜನ: ಕನ್ನಡ ಸಂಸತಿ ಗೆ | 
ಭಂಡ ಭಾಷಿಕಸಂ ಸತಿಯ ಸ್ವ ಸಂಘಟನೆ ಎಂದರೆ ಆ ಜನರ ಸುಸಂಘಟನೆ, ಅವರೆ 
ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ಮತ್ತು ಮಂದಿನ ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಅರಿವು - ಮೂಡಿಸುವ ಕೆಲಸ, 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨ರ೯ | ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ ಗ | ೧೯ 


ಕರ್ನಾಟಕದ ನೆಲ, ಜಲ; ಕಾಡು, ಖನಿಜ-ಇವು ಕರ್ನಾಟಕದ ಎಲ್ಲ ಜನರ ಒಟತ್ಚಿ 
ಆಸ್ತಿ ಹೇ ಗೊ ಹಾಗೆ, ಈ ಜನ೦ : ಚರಿತ್ರೆ, ಸಂಸ್ಕೃ ತಿ, ಅಭಿವೃ ದ್ದ ಹೊಂದಿದ ಸಂಪತ್ತೂ 
ಎದೈ. ಉದ್ಕೊ (ಗ ಇವುಗಳು ಕೂಡ. ಇದನ್ನು ಜನ ಸರ್ಕಾರದ ಆಸ್ತಿ ಬ 
ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಜಾ ಪ್ರಭುತ್ವದಲ್ಲ ಸರ್ಕಾರದ್ದೆ ೦ಬ ಆಸ್ತಿ ಇರುವುದಿಲ್ಲ; ಅದತ 
ಪ್ರಜೆಗಳದು ವಕಾತ್ರ. ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ ನಮ್ಮ ಜನ ಎಲ್ಲ ಸಂಪತ್ತಿನ. 
ವಹಿಮಟನ್ನು. ಸರ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಖಾಸಗಿ ಒಡೆಯನಿಗೆ ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟು ಸುಮ್ಮನಿರು | 
ತ್ತಾರೆ. ಇಡ ಸಗಟು ಸ್ವಹಿತಕರು ತಮ್ಮ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿ ಕನ್ನ ಡದ ಆಸ್ತಿ, ನೆಲ ಜಲ 
ಮತ್ತು ಉಜೊ (ಗಳನ್ನು ಅನ್ಕರಿಗೆ ಮಾರಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ. ಸಂಪತ್ತಿನ , ಬಹಃ 
ಮಂದಿ ಯಜಮಾನರುಗಳು ಕಃ ಸತ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ವೆಕ್ತು ರರಲ್ಲ, 
ಹಿತಚಿಂತಕರೂ ಅಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಜನರು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು, 


ಜನವೆ ಸರ್ಕಾರ, ಸಂಪತ್ತು, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯ ವಾರಸುದಾರರಾದಾಗ | 
ಆಯಾ ಜನರ ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಮು ೃದ್ಧವಾಗಿಯೂ, ಸವಾಕಾಲೀನವಾಗಿಯೂ 
ಬೆಳೆಯುತ್ತದೆ. ಒಂದರ ಕಡೆಯಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಸರ್ಕಾರದ ಬೆಂಬಲ ಬೇಕ್ಕು ಆದರೆ 
ಮೂಲ ಪ್ರಚೋದನಾ ಕೇಂದ್ರ ಸರ್ಕಾರದ ಹೂರಗೆ, ಜನರಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕು: 
ತುಳಿತಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾದ ಸಂಪತ್ತು, ಸಂಸ್ಕೃತ ವಂತ್ತು ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಬೇರೆಯವರಲ್ಲಿ 
ಕಂಡ ಜನ ಸರ್ಕಾರದ ಹೊರಗಿನ ಪ್ರೇರಣಾ ಕೇಂದ್ರವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. 
ಯಾಕಂದರೆ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕವಲ್ಲದ ಯಾವ ಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಬಗೆಗೂ ಅವರು ನಂಬಿಕೆಯಂನ್ನಿ 
ಕಳಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ನಮ್ಮ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಮತ್ತು ದೂರ ದರ್ಶನಗಳಂ. 
ಇವು ಜನಗಳಿಗೆ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಕಾಣಾವುದೇನೆ ೂ ನಿಜ, ಆದರೆ ಅವು ನಮ್ಮವು 
ಎಂದು ಬಹುತೇಕ ಜನ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳ ಭಾಷೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ವಿಚಾರ ಇಂದಿಗೂ 
'ಜನಪರವಾಗಿಲ್ಲ; ಹಿಂದೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜಾತಿ ಅಧಿಕೃತತೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಅವು ನರಳುತ್ತಿವೆ. . 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಯಾವುದೇ 
ಸರ್ಕಾರದ ಹೊರಗಿನ ಸಂಸ್ಥೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ಎಲ್ಲ. ಜನದ ಭಾವ-ಭಾಷೆಗಳನ್ನ್ನಿ - 
ಸ್ಪಂದಿಸುವಂತಿರಬೇಕು. ಇದು ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾದರೆ 
ಅದೊಂದಂ ಮಹತ್ವದ ಸಾಧನೆಯಣದೀ ತು. 


ಈಗ ಭುಷುಸಂಸ್ಕತಿ ಎಂಬುದು ಆಯಾ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಲ್ಲವರ ಉದ್ಯೋಗ 
ಎಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. ನೌಕರ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಇದಂ ಇಂಗ್ಲಿಷ, ಹಿಂದಿ ಮತ್ತ 
ವಿಜ್ಞನ ವಿರೋಧಿ ಎಂಬ ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಇದೆ. ಇದಂ ಸೌಲಭ್ಯಉಳ್ಳ 
(Privileged) ವರ್ಗದ' ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಂಬುದು ನಿಜ ನಿಜವಾದ ಭಾಷಾ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬಡವರ ಸ್ವತು ಯಾಕಂದರೆ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ Wed 


ಇವಿ 


೨೦. ಸಂಕ್ರಮಣ ೨ರ೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 


ಅಲ್ಲಿಂದ ತಾನೆ. ಬಡವ ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಹಾರಿ ಹೋಗಲಾ ರ; ಅವೇರಿಕವನ್ನು ತನ್ನೆ 
_ ಮನೆಗೆ. - ತಂದು ಇಟ ಕೊಳ್ಳ ಲಾರ, ಅವನು ಅವನ ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂದ ವಿದ್ಯೆ, 
. ಉದ್ಯೋಗ ಮತ್ತು ತಿ ನ್ನು 'ಪಡೆಯಬೇಕಿದೆ. ' ಅದೊಂದೆ ಅವನಿಗಿರಂವ 
ಬನುಕುವ ಮಾರ್ಗ. ಶ್ರೀಮಂತನಂತೆ ಆತ ಏಕ ಪಕ್ಷೀಯ ಮಾಗಿ ಅಂತರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಆಗಲಾರ. ಹಾಗೆಂದರೆ ಬಡವ. ಕೂಪ ಮಂಂಡೂಕದ ಹಾಗೆ ಇರ: ವ್ಲಾಯೆ ಇದ್ದು 
ಬಿತಬೇಕು ಎಂದು ಇದರ ಅರ್ಥವಲ್ಲ, ಆತ ತಾನಿದ್ದ ಲ್ಲಿಂದ. ಜಗತ್ತ ನ್ನ್ನ ಎಟಿಂಕಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಹೊರಡಬೇಕು. ತಾನೇ ಭದ್ರವಿಲ್ಲದವನು ಬೇರೆಯವರನ್ನು ಎಟುಕಿಸಿ ' 
ಕೊಳ್ಳವುದಂ ಹೇಗೆ ? ಬೇರುಗಳು ಭದ್ರವಾಗಿದ್ದರೆ ತಾನೆ ಮರ ಆ ಕಡೆ, ಈ ಕಡೆಗೆ 
3 ಚಿಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯುವುದು! " ಮೊದಲು ಕನ್ನಡಿಗನುಗಬೇಕಾದುದಂ ಹೀಗೆ. ಇದು 
ನಿರ್ಧಾರಾತ್ಮ ಕ ಗುಣವನ್ನು ಪಡೆಯವ ರೀತಿ. ಈ ಗಣ ಇಲ್ಲದವನು. ಏನನೂ 

ಕಟ್ಟಲಾರ, ಯಾವುದನ್ನು ಮುಟ್ಟ ಲರ; ಈಗಿನ ನಮ್ಮ ಕನ್ನ ಡಿಗನ ಸ ತಿಯ ಹಗ 


ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಗಳು 


ಗೋಕಾಕ ವರದಿ ಜಾರಿಗಾಗಿ ನಡೆದ ಹೋರಾಟ ಮತ್ತು ಸ್ಹಾತಂತ್ರ್ಯ ಪೂರ್ವ ಹಾಗೂ' 
ನಂತರದ ಒಂದು ಕಾಲ ಘಟ್ಟದ ನಾಡ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದ ಕನ್ನಡ . 
ಚೆಳುಂವಳಿಗಳಿಗೆ ಆಳದ ನೆಲೆ ಇದ್ದ ಂತಿಲ್ಲ. ನಗರದ ಕೆಲವರ್ಗದ ಜನರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಉಳಿದವರಿಗೆ ಈಗಲೂ ಈ ಚಳುವಳಿಗಳ. ಬಿಸಿ ಮುಟ್ಟು ವದಿಲ್ಲ. ಕಾವೇರಿ ಜಲ 
. ವಿವಾದದ ಬಗ್ಗೆ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ ವಿವಿಧ ಜನ ವರ್ಗಗಳು ಸ ಸ್ಪಂದಿಸಿದ ರೀತಿಯಂನ್ನಿ 
ನೋಡಿರೆ ಅಶ್ವ ಯಃ ೯ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದೇ ಬಗೆಯ ಚಲನೆ ಕನ್ನಡ ಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಆಗಂತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದರ ಅರ್ಥ ಏನು ? ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ 
| ತನವಿಲ್ಲವೊ ಅಥವ ಕನ್ನಡಿಗರ್ರಯೆ ಕನ್ನಡತನವಿಲ್ಲವೊ ? ಕನ್ಮಡಿಗರ ಮೇಲೆ 
ತಪ್ಪು ಹೊರಿಸಂವುದು ಸುಲಭ, ಆ' ತಪ್ಪುಗಳೆನ್ನಿ ಕನ್ನಡ ಪರ ಚಿಂತಃರಂ ತವಂ 
ಕಡೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು. ಆರೋಗ್ಯಕರ, ಲಕ್ಷೋಪ ಲಕ್ಷ ಜನ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೆ 
ಇದ್ದರೂ, ಕನ್ನಡ ಪರ ಚಳುವಳಿಗಳನ್ನು ಕಣ್ಣು ಮುಂದೆ ಕಾಣಂತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವರು 
ಏನೂ ನಡೆಯುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂಬಂತೆ ಮೂಕ ಪ್ರೆ:ಕ್ಷಕರಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಇದು ನವ್ಮ 
ಕನ್ನಡ ಚಳುವಳಿಗಳ ' ಮನೋವಿಕಾರಕ್ಕೆ ಓಡಿದ ಕನ್ನ ಡಿಯಲ್ಲವೆ' ? 


ನಾನು ಎರಡು ವರ್ಷ ಕೀರಳದಲ್ಲಿದ್ದೆ. ಒಮೆ ಯೂ ಮಲಯಾಳಂ ಉಳಿಸಿ ಎಂಬ 
ಚಳುವಳಿಯನ್ನು ನೋಡಲಿಲ್ಲ. ಬಹಳ ನೋಡಿದ್ದು ದುಡಿಯಕಿವ ಜನರ ಚಳಂವಳಿ 
ಗಳನ್ನು. ಮಲಯಕಾಳಿಗಳು ತಮ್ಮ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ವಂಲಯಕಾಳಂ ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಉಳಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅವರಂ ತಮ್ಮ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಊಂ ಭಾರತ 


ಹಾಗೂ ಪ್ರಪಂಚದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಹರಡಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ನಾಡಿಗೆ ಪ್ರಪಂಚದ ಎಲ್ಲ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ [ ಸ ೨೧ 


ಕಡೆಯಿಂಡ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ತಂದು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಕರ್ನಾಟಕದವರ ಹಾಗೆ ನಮ್ಮದು 
ಹೋಯಿತು ಎಂದರ ಬಡಕೊಳ್ಳು ವ ಸಿತಿ 5 ಅವರಿಗೆ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಕೆಲವು ದಿನಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಕೊಡಗನ್ನು ಕೇರಳದ ಭಾಗ ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿ ಎಂದು ಅವರಂ ಕೇಳಬಹುದಂ. 
, ತವಿಂಳರು ಕೂಡ ಕೇವಲ ತಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಅಗಲಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಗುರಂತಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಅವರು ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗ ಒಲಿಷ್ಠ ವಾದ ದ್ರಾವಿಡ ಸಂಸ್ಕೃ ಶಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಗುರುತಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದ ರಿಂದಲೆ ದೆಹಲಿಯಂ ಕೇಂದ್ರ ತೆ ಉತ್ತರ 
. ಭಾರತದ ಜನ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದವರೆಂದರೆ. ವಮದ್ರಾಸಿಗಳಂ ಎಂದೆ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾ ಸೆ 
| ಇದೆಲ್ಲ ಸಾದ್ಯವಾಗುವುದು ತಮ್ಮದೆ ಆದ ಭ ಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ: ಜೊತೆಗೆ ನಿಷ್ಠೆಯ: ಸದ 
ಬಮಕುವುದರಿಂದ. ಇದು ಧಾರ್ಮಿಕ ನಿಷ್ಠೆಯಂತೆ ರಿಜಡ್‌ ಅಲ್ಲ; ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ 
ಇದು ಜನ, ನಾಡು ನುಡಿಯ ನಿಷ್ಠೆ ಇದರ ತೀವ್ರ ಕೊರತೆಯು ನಮ್ಮ ಸುಹಿತ್ಮದಲ್ಲಿ 
ನಾಡ ಪ್ರೇಮದ ಕನನ ಕತೆ ಆಗಿ ಬೆಕು ಬೆ:ಡವಾದಷ್ಟು ಹುಟ್ಟಿ ರುವುದು: ' 


ಕನ್ನಡ ನಿಷ್ಠೆ 


ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಂದ ಹಿಡಿದಂ ನಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳ ವರೆಗೆ ಕನ್ನಡ ನಿಷ್ಠೆ ಕಡಿಮೆ. 
ಅನೇಕರಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಎಂದರೇನು ತೆ ತಿಳಿಯದು, ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯ ರಿಗೆ 'ತುವು 
ಸದಾ ಸೆವೆಸುತ್ತಿರುವ ಜಾಡು ಎಂಬ ನಿರ್ಲಿಪ್ತ ಮನೋಭಾವ: ನೌಕರ. ವರ್ಗಹವ 
ರಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಎಂದರೆ ಏನನ್ನೂ ಕೊಡದೆ ಗೊಡ್ಡು ಹಸು. ಉಳಿದವರಿಗೆ ಅದೊಂದು 
ಉದ್ರೇಕ. ರಾಜಕಾಂಣಿಗಳಿಗೆ ಜನರನ್ನು ಸಮ್ಮೊ £ಹನಗೊಳಿಸುವ ಸ:ಲಭ ಮಂತ್ರ- 
ತಂತ್ರ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಯಾರೂ ಕನ್ನ ಡರೊಂದು ನಿರು ತ್ಪಾದಕ ಸಂಗತಿ ಎಂದೆ ತಿಳಿದಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಯಸಿಕಂದರೆ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಜಾತಿಯೆ ಉತನ್ಬಿ ದನೆ 
ಮತ್ತು ಭೋಗದ ಕೇಂದ್ರ. ಅದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರ ಪ್ರಥಮನಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಪೂಜೆ. ಆಗ ಜಾತಿ 
ಶ್ರೇಷ್ಠರು ಮತ್ತು ಬಹುಸಂಖ್ಯಾ ತರು ದೇಶ, ಭಾಷಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತಿಯನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಅಳತೆಗೆ ಬೇಕಾದಂತೆ ಕತ್ತರಿಸಿ ಇಟ: ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿ ದ್ದರು, ತಮ್ಮ ಎರ್ದೇಶನಶಾತೆ. 
ಇತರ ಜಾತಿಗಳವರು ಬದುಕೆಟೇಕೆಂದು ನೀತಿ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರು, 
ಕೆಳಗಿನ ಜಾತಿಗಳವರು ಎಂದೂ ತಮ್ಮಾ ಹಕ್ಕುದಾರಿಕೆಯನ್ನು ` ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತಿ 
ರಲಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೆ ಭ.ಷೆ, ಹ ಮೇಲಿನವರ- ಆಸ್ತಿ ಮತ್ತು ಅವರ 
ಆಡಳಿತದ ಕನನೂನುಗಳಾಗಿದೆ ವು 


ಈಗ ಆ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇಲ್ಲ. ಮಠ - ಮಂದಿರಗಳಿಗೆ ಕಲ್ಲೂ ಇಟ್ಟಿಗೆ ಹೊರುವ ಕೂಲಿ 
ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಜನ ಬಿತುಗಡೆ ಪಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಇವರಿಗೆ “ಕನ್ನಡ - ಸಂಸ ಸೃತಿಯ 
"ನಿಷ್ಠೆಯ ಅಗತ್ಯವಿದೆ, ಎಂದರೆ ಕನ್ನಡ ನಲ-ಜಲ-ಉತ್ಸತ್ತಿಗೆ ಪಾಲುದಾರರು, ಕನ್ನಡ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿರ್ವಹಣೆಯ ಹಕ್ಕುದಾರರಾಗಂವುದು, ಈ ಕನ್ನಡ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಏನು 


ವಿ೨ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨ರ೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 


ಬರು ತ್ತದೆ, ಏನೇನು ಸಿಗುತ್ತದೆ ಎಂದಂ ಕೇಳಬಹುದು. ರೇಷನ್ಸ್‌ಕಾರ್ಡ್‌ ಸಿಗುವು 
ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ಖಂಡಿತ ಹೇಳಬಹುದು. ಕನ್ನಡ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹಕ್ಕು ನೆಲದ 
ಹಕ್ಕು, ಜಲದ ಹಕ್ಕು, ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸದ ಹಕ್ಕು. ಉದ್ಯೋಗದ ಹಕ್ಕು, ಉತ್ಪತ್ತಿಯ 
ಹಕ್ಕು ಮತ್ತು ಬದುಕುವ ಹಕ್ಕುಗಳು ಖಂಡಿತ ಸಿಗುತ್ತವೆ ಇದೇನು ಭಾರತ 
ಸಂವಿಧಾನವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಹೇಳುತ್ತಿ ದ್ಹೀರಿ ಎಂದಂ ನಿರಾ ಸೆಗೊಳ್ಳ ಬಹುದಂ. ಕನ್ನಡ 
ನಿಷ್ಠೆ ಎಂಬದು ಕನ್ನಡ ನೆಲ ನಲ್ಲಿ ಪಡೆ ಸುವ ಹಕ್ಕುದಾರಿಕೆ, ಎಂದರೆ, ಈಗ ಈ 
ಸಂಬಂಧವಾದ ಯಾವ ಸೌಲಭ್ಯಗಳೂ ಇಲ್ಲದವರು, is ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇರುವ . 
ವರು ಎಲ್ಲರಂತೆ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಪಡೆಯಂವುದು. ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ನಿಷ್ಠೆ, ಜಾತಿ ನಿಷ್ಠೆ, 
ಸಂಪತ್ತಿನ ನಿಷ್ಠೆ ಇರುವವರು ಎಲ್ಲಿಬೇಕಾದರೂ ಬದುಕುವ ಜೆ ಪಡೆ 
ಯಶಿತ್ತಾರೆ, ಕರ್ನಾಟಕದ ನೆಲ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯೊಂದಿಗೆ ಇರುವೆವನಿಗೆ ಕನ್ನಡ ನಿಷ್ಠೆ 
ಮತ್ತು ಕನ್ನ ಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಪಟ್ಟುಗಿ, ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬೆಳಸಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವು 
ದೊಂದೆ ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಇರಂವ ಬದುಕುವ ವರಾರ್ಗ. 


ಈ ಕನ್ನಡ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಪ ಪಡೆಯುವುದಂ ಹೇಗೆ ? ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿ ಪಾದನೆ 
ನಮ್ಮ ಜೀವನ ನಡೆ ಆಗಬೇಕು. ಕನ್ನ ಡ ಸಂಸೃತಿ ಮ ಹಂತದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ವಂತಿಕೆ 
ವ್ಯ ಅನನ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಮೆರೆಯು ತ್ತದೆ. 


೧) ಕನ್ನಡ ಜನ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯೊಂದಿಗೆ ತನ್ನದೆ ಆದ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದೊಂದಿಗೆ - “೯ | 
೨) ಕನ್ನಡ 6ಂಸ್ಕೃ ತಿ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಅನನ್ಯ ತೆಯಾಗಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವು 
ದರೊಂದಿಗೆ ರ | 
೩) ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬೆಳೆಯಲು ತನ್ನ 'ದೇಶೀಯಾ' ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯೊಂದಿಗೆ' 
ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಜೊತೆಗೆ ರಚನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಮಂನ್ನಡೆ 
ಯಂವುದರೊಂದಿಗೆ. 


ಕನ್ನಡ: ಕನ್ನಡೀಕರಣ ; 

ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡವನ್ನು. ಕೆಲವು ಜನರ ಭಾಷೆ ಎಂಬಂತೆ ನೋಡುವವರಿದ್ದಾ ಬ್ರಿ. 
ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಯು ಜೊತೆಗೆ ಸಂಕುಚಿತ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿಸಿರ.ವ ಜನರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದು. ಕನ್ನಡ ಎಂದೂ ಒಂದು ಜಾತಿ, ವರ್ಗ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ 
ಭಾಷೆಯಾಗಿಲ್ಲ, ' ಅದೊಂದಂ' ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ, ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಜಾತಿಗಳನ್ನು ಈಗಲೂ ನಗದು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವೆ ಅವಕಾಶವಿರುವುದರಿಂದ 
ರ್‌ ಆದ ಭಾಷೆ ವಂತ್ತು' ಸಂಸ್ಥಾ ನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು. ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು ಇಷ್ಟ 
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ಜೃ 


ಪಡೆದ ಜನ ಇರುವುದಂ ನಮ್ಮ ಸ್ವುತಂತ್ರ್ಯದ ಅಣಕ ವಂತ್ತಾ ವಿರೋಧ ಎಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈಗ ಆಗಬೇಕಾಗಿರುವ ಪ್ರಗತಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ. 
ಜೊತೆಗೆ ಮಾತ್ರ. ಯಾಕಂದರೆ ಧರ್ಮಾತೀತ ಒಂದು ಅಸಮಗ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
ಮೊದಲ ಘಟಕ ಅದು. ಇದರ ಕೆಳಗೆ ಇರುವ ಪ್ರಾಕೃತ ಘಟಕಗಳಿಗೆ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಆಯುಧವನ್ನು ಕೊಡುವುದು ತರವಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಅದೊಂದಃ ಮುಸ್ಲಿಂ 
` ರಾಜ್ಯವೊ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ರಾಜ್ಕವೊ ಇನ್ನೇನೊ ಆಗಬಹುದಂ. ಆದ ಕಾರಣ 
ಜಾತ್ಯಾತೀತ ಪ್ರಗತಿಗಾಗಿ 6ಕರ್ನಾಟ* ದಲ್ಲಿಯ ಯಾರೇ ಅಗಲಿ ಮೊದಲು ಕನ್ನ ಡೀ. 
ಕಠಣಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಲೆಬೇಕು, ಇದಂ ಬೇರೆ ಭಾಷಾ ರಾಜ (ದಲ್ಲರಾವ ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೂ 
ಅನ್ವ ಯಸುವ ಮಾತು, 


ಬೆಂಗಳೂರಿನ "ತಿರಂವಳ್ಳು ವರ್‌ ಪ್ರತಿಮೆ ಸ್ಪಾ ಪನೆಯ' ಸಮಸ್ಸೆ ಯನ್ನೆ ಉದಾಹರಣೆ 
ಯಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಒಬ್ಬ: ಚಿಂತಕ. ದಾರ್ಶನಿಕನಾಗಿ ತಿರುವಳ್ಳುವರ್‌ 
ಜಗತ್ತಿಗೇ ಬೇಕಾದ ಐ ಕ. ಅವನ - ಕ್ರಿತ್ವ ಮತ ಚಿಂತನೆಗಳಂ ಕನ್ನಡೆ ಸಂಸ py ತಿಗೆ 
ಅಗತ್ಯ ಬೇಕು, ಆ ಚಿಂತನೆಗಳು ಕನ್ನಡೀ ಸಾರಾ ಅಂದರೆ ಸ್ವಿ ೇಕಾರಗೋಡಂ 
ಬರಬೇಕು. ಇದನ ನ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಎಂದಂ ನಾವು. ಕರೆಯುತ್ತ "ವೆ, ದಕ್ಷಿಣ 
ಆಫ್ರಿಕಾದ ಆ ಕನ್ನಡ ಕಾವ, ದಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಿರುವ ಹಾಗೆ. ಹೃ ದಯವಂತನ: ದ 
ಯಾರೇ ಆದರೂ ಈ ಮಂಡೇಲ ನಮ , ಪನಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ಸಾಧ್ಯ ವಾದೀತೆ ? ಅವನ 
ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಭಾರತ ತನ್ನ ಬಿಡುಗಡೆ ಎಂಬಂತೆ ತವಕಿಸಲಿಲ್ಲವೆ ? ತಿರಾವಳ್ಳುವರ್‌ 
ಕೂಡ ನವಂಗೆ ಇದೇ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕು. ಒಬ್ಬ ತಮಿಳ ಎನಿಸದೆ ಎಲ್ಲ ದೇಶ, 
ಕಾಲ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗಗಳ ಚಿಂತನೆಯ ಮೂಲ (50800)ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಎಂಬಂತೆ . 
ಬರಬೇಕಃ. ಇದರಿಂದ ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ವಿಶ್ವ ಸಂಸೃತಿ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಬಿಟ್ಟು, ತಮಿಳುನಾಡಿನ ತಮಿಳರ ಕೇರಿಯಿಂದ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ತಮಿಳರ ಕೇರಿಗೆ 
ಬಂದರೆ ಹೇಗೆ ? ಇದು ಅಸಹ, ಮತ್ತು ಅಪರಾಧ. ವಸಾಹತು. ಶಾಹಿಯ ಒತ್ತಡ 
ಹೇರುವ ಮನೋಧರ್ಮ ಇದು. . ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರ ಬ್ರಿಟಿಷ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಏನಾಗಿವೆ ಈಗ ? ಅವುಗಳ ಹಿಂದೆ ಜೀವನ ಚಿಂತನೆ ಇದೆಯೆ ? ಅದು 
ನಮ್ಮ ಬದುಕನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುಂತ್ತಿದೆಯೆ ? ಚಿಲ್ಲರೆ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಜನಾಂಗ 


ವಾದದ ವೂಲಕ ತಿರುವಳ್ಳುವರ್‌ ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ ಬಾರದಿದ್ದ ರೆ ಅದಂ ಆತನ ಪುಣ್ಯ: 


ಕನ್ನಡ: ಆಧ್ಯತೆ ತ 

ಐಡೆಂಟಿಟಿಯ ಭಾಷೆ ಮತ್ತೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹಾಗೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಭಾಷೆ ಮತ್ತೊ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ನಡುವಿನ ನೆಲೆ ವಂತ್ತು ಅಂತರವನ್ನು ಮೊದಲು ನಾವು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲೆ ಹುಟ್ಟಿ ಬೆಳೆದವರಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಅಸ್ತಿತ್ವದ 
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ನೆಲೆಗಳ, ಅವರ ಪಿತೃಗಳಿಂದ ಬಂದಿರುವ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಜಾತಿಗಳು ಐಡೆಂಟಿಟಿ, 
ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ತೀರಾ ವೈ ಯಕ್ರಿಕ ಆದವನಿಗೆ ತನ್ನ 
ಐಡೆಂಟಿಟಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮೊದಲಾಗುತ್ತದೆ, ಪ್ರಭು ಮತ್ತು ಯಜರಾನ ಸಂಸ ತಿಯಲ್ಲಿ 

ದೆ ಪ್ರಧಾನ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಕೂತ ತಾನೇ 
"ಏಕೆ ಯಜವಕಾನ ಆಗಬಾರದಂ ಎಂದು ಯೋಚಿಸಂತ್ತಿರುತ್ತಾನೆ. ಇಂಥವರಿಗೆ ಭಾಷೆ - 
ಸಂಸತ್ರಿ ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕತೆಗೆ ಆಧೀನ, ಜನಗಳ ಅಸ್ತಿ ತ್ವ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ ಮಂಖ್ಯ 
ವ. ಗುವುದು ಪ್ರಜಾಭುತ್ತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ- 


ಜನರಲ್ಲಿ (ಜಾಶಿ, ವರ್ಗ ಅಲ್ಲ) ಸಂಘಟಿತಾತ್ಮ ಕತೆ ಬರಲು ನಾಡ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು: 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಧಾರಿತ ಜೀವನ ವಿಧಾನ ಬೆಳೆಯೇ ಕಂ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಮತ್ತು ಸಂಸ ಸೃತಿ ಬಲಗೊಳ್ಳೆ ಬೇಕು.  ಅವನವನಿಗೆ ಅವನನ್ನು ಬಿಡದೆ, 
ಎಲ್ಲರೂ. ಎಲ್ಲರಿಗಾಗಿ ಎಂಬ ಮನೋಧರ್ಮವನ್ನೂ ಬೆಳೆಸುವುದೇ ನಾಡ ಭಾಷೆ 
ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೆಲಸ. ಅದನ್ನು ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಮಾಡಬೇಕು. 


ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಆ ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ; ವಣತೃಕಾ (Archi 
typal ಪ್ರಧಾನ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲ. ಅದು ನಿರಂತರ ಬೆಳೆಯುವ ಚಿಂತನೆ, ಆದ್ದ 
` ರಿಂದಲೆ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ವಿಜ್ಞಾನ, ಸವಾಜ- ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಅನು 
ಗಂಣವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಯಲು ಬಿಡಬೇಕು. ಕನ್ನಡಿಗನಾಗಿರಂತ್ತ, 
ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿಶೇಷವಾಗಿರುತ್ತ ಕನ್ನಡಿಗ ವಿಶ್ವ ಮಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ನಿಲ್ಲಬೇಕು. 
ಇದರ ಅರ್ಥ ಒಳಗಿನಿಂದ ಹೊರಕ್ಕೆ ಬೆಳೆದು ನಿದ ಒಳಕ್ಕೆ ಬೆಳೆಯುವ ಅನಾ 
. ರೋಗ್ಯಕರ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ತೋರಬೇಡ ಎಂಬುದೆ ಆಗಿದೆ. 


ತ ಬಟಟ ಒಳಗೆ ಸೇವಕ್ಕ ಜೀತಗಾರ, ಕೂಲಿ, ಕೆಳಗಿನವ, ಅಶುದ್ಧ. ಅನ ಹ್ಹ 
- ಹೂರ ಇಟ್ಟಿವ ಎಂಬ ನಾಮದೊಡನೆ ಯಾವ ವ್ಯ ಕ್ರಿಯ ಬೆಳೆಯಬಾ ರದು. ಕನ್ನ ಡ 
| ಫಿ ಸಮಕಾಲೀನವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ ಇದಂ. ನಾವೆಲ್ಲ ಒಂದು ಭಾಷಿಕ 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಂ ಜನ ಎಂಬ ಮನೋಭಾವದ ಮೂಲ ನೆಲೆ. ಇದಂ, ಈ ಕೆಲಸ ಕನ್ನಡ 
ವಿಶ್ವ 'ವಿದ್ಮಾ ಲಯದಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ವಾದರೇ ಮಕ್ಕ ಛಂದ ಮಂದುಕರವರೆಗೆ ಭಿ ಡೆ ಎಶ್ಚ 
ವಿದ್ಯಾ ಲಯುಪೇೆಡಕೆ ನಮ್ಮ ಜೀವನ ಚಿಂತನೆ ಯ 014 ರುಜಧಾನಿ, ನಟಿಯು 
ನಗರ” ಎಂದಾಗುತ್ತದೆ.. ಬೇರೆ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಇರುವ ಭಾಷು ಲ 
ಗಳು ಈ ಬಗೆಯ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ನಿಜ. ಹಾಗೆ ಮಾಡದಿದ್ದರೆ 
ಯಾವುದೇ ಭಾಷು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ "ಪ್ರಾಕೃತ'ದ ಕಟ್ಟಿ ನೊಳಗೆ ಸೇರಿಹೋಗುತ್ತದೆ 
ಎಂಬುದು ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಕನ್ನಡ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯ ದಲ್ಲ ಸಂಶೋಧಕರಿಂದ 
ಹಿಡಿದು ಜನಪರ ಜೀವನ ಚಿಂತನೆ ಇರಂವ ಮಹತ್ವ ದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಇರುವುದರಿಂದ 
ಅದರದೆ ಒಂದು 99 ೫ ೈಷ್ಟಿಯಾಗಲಿ, ೨ 
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ಬಿ. ಎಸ್‌. ದುಂಡರಡ್ಡಿ 


ಸಸಂ ಷು ರಾರಾ 


ನ್ನ. 


ಬುಗರಿ 


ಎಂದೊ ಸೂರ್ಯ ಹುಡುಗ, 


ಎಸೆದ ಬೃಹತ್‌ ಬುಗರಿ, 


ತಿರ್ರನೆ ತಿರಂಗುವಾಗ, 
ಆಗಾಗ ಬೀಳಂವದು ಎಗರಿ. 


ನೋವನ್ನು ಕಾರಿ, 

ಎಗರಿ ಬಿದ್ದಾಗಲೆಲ್ಲ ಬುಗರಿ; 
ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ "ಕಿಲಾರಿ' ! 

ಚಣ ಚಣ ಚಣದಲ್ಲಿ 
ನೂರಾರು “ಊರಂ ಭಂಗ' ! 
ಶಸ್ತ್ರರಹಿತ | 
ರೌದ್ರ ರಣರಂಗ! 


`ರಣರಹಿತ ಮರಣ ಮೃದಂಗ 1! 


ಸಂಯಮ ಸಾರಂತ್ತಲೆ, 
ಆಗಾಗ; | 
ಎಮಗೆ ಭೂರಿ ಸಹಕಾರಿ 
ಬುಗರಿ ಎಗರಿ ಬಿದ್ದ ರಭಸಕ್ಕೆ ತೂರಿ, 
ಅಕಾಲಿಕ ಸಾಮೂಹಿಕ ಗೋರಿ, 
ಹುಲಿಯ ಬಾಯಿಂದ 
ಬದಂಕಿ ಉಳಿದ ಕುರಿಮುರಿಯಂತೆ; 
ನಿದ್ದೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹೌಹಾರಿ 
ಬೆಚ್ಚಿ ಬೀಳಂತಿವೆ ಉಳಿದ ನರಮರಿ. 
ಕಾಯ ಬಿರಿದರೂ, ಕಾಯಕವ ಸಾರುತ್ತ ಮ 
ತಿರಂಗುತಿದೆ ಬುಗರಿ. 
ಸಾವಿನಲ್ಲಿಯೂ ಬದಂಕಿನ 
ಅನೇಕ ವಿಕೃತ ಮಂಖಗಳ 
ತೋರುತಿದೆ ಕಿಲಾರಿ! - | . ೪9 
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ಗ್ರಂಥ ವಿಮರ್ಶೆ 


ಎಸ್‌. ಶಿವಾನಂದ "ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸವಾಲುಗಳು?” 


ಶಿವರಾಮು ಪಡಿಕ್ಕಲ್‌ 


ಪುಶ್ಚುತ್ಕ ವಿವ್ಯಾಕ್ರಮದ ಮಹತ್ವದ ಪರಣುಮಗಳ ಪೈಕಿ ಅದು ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನ 
ವಿಧೂನದಲ್ಲಿಯೇ ತಂದ ಪರಿವರ್ತನೆ ಬಹಳ ಮುಖ್ಯವಾದಂದು. ಜಗತ್ತನ್ನೂ 
ನೋಡುವ, ಅದರ ವಿದ್ಯವರಾನಗಳನ್ನೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ತಂದಃಕೊಳ್ಳುವ, ವರ್ಗೀಕರಿ 
ಸುವ ಹೊಸ ವಿಧಾನ ಹೂಗೂ ಪರಿಭಾಷೆಗಳಂ ವಸಾಹತು ಆಡಳಿತದ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ವಿದ್ಯಾಕ್ರಮ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಬಂದು ಹೇಶಠಿಕೊಂಡವು, ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ, ಭಾರತೀ 
ಯವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದಾದ ಆಕ್ಷರಿಕ ಸಂಸ್ಕತಿ ಮತ್ತು ಜ್ಞಾನ ಶಿಸ್ತುಗಳು ವಸಾ 
ಹೆತು ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಇದ್ದಿರಂವುದು ನಿಜವಾದರೂ ಸಂಸ್ಕೃತ ಕೇಂದ್ರಿತವಾದ ಈ 
ಚಿಂತನುಕ್ರಮ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಮಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಉಪಪ್ಪಜ್ಞಿ ಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ, ಸಂಪ್ರ 
ಚೇತನದ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ. ಪಗ ಅಪ್ರಜ್ಞಾ. ಡವ ಚ್‌ ಕಟ್ಟಾ ಗಿ ಮಾತ ಅಸ್ತಿತ್ವದ | 
ಲ್ಲಿತ್ತು, ಉನ್ನತ ತತ್ವ-ವಿಚಾರ, ಜ್ಞಾನ ಸಂಪಾದನೆ ಗೂ ಕಾವ್ಯ ನಾಟಕಾದಿ 
ಗಳ ಚಿಂಶನೆ ಮೊದಲಾದ ಜ್ಞಾನಿಕ ಕ್ರಿಯಾಚರಣೆ ಸವಕಾಜದ ಉನ್ನತ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿದ್ದಿತು. ವಸಾಹತು ಆಡಳಿತದ ಫಲವಾಗಿ ಈ ಚೆಂತನೆಗಳ ಜೊತೆಗಿನ 
ಕರುಳ ಡಾ ಕಡಿದು ಹೋಗಿ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿನ ಬೌದ್ಧಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ನೇಯ್ದ ಹೋಗಿರುವ ವಿಚಾರಗಳ್ಳು FA ಮಾದರಿಗಳು "ಆಧುನಿಕ ವಿದಾ 
ವಂತ “ವರ್ಗದ ಸಾವಣಜಿಕ ಅಗತ್ಯಗಳಿಗನು ಸಾರವಾಗಿ ಭಾರತದಂತಹ ತೃತೀಯಂ 
ಜಗತ್ತಿನ ದೇಶದಲ್ಲಿ, ಕನ್ನಡದಂತಹ ಸಣ್ಣ. ಸಾಂಸೃತಿಕ ಸ ಸವಣದಾಯದ ನಡುವೆ 
ಹಲವು ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿತವಾದವು, ಬೇರಂ ತಳೆದವು. ಪಶ್ಚಿಮದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಒಟ್ಟಂದದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ, ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿಚಾರ” ರ ಹೇಗ್ಯೆ 


* ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸವಾಲುಗಳು, ಪರಿಸರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ, ಶಿವಷೆಔಗ್ನ ೧೯೯೧ 
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ಹಾದು ಬಂದಂವು ಎನ್ನುವ ಅರಿವು ಅಷ್ಟಾಗಿ ಬೆಳೆಯದೇ ಮಾದರಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಬಳ 
ಸಲ್ಪಟ ದರಿಂದ ಅವುಗಳ ನಿರ್ಧಾರಕ ಪೂರ್ಶಗೃ ಹೀತಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆ ಕನ್ನಡ 
ದಲ್ಲಿ ಪುಷ್ಠಿ ಗೊಂಡು ಬೆಳೆದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪಶ್ಚಿ ವಂದ ಬೌದ್ಧಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯ 
ಅಂಚಿನಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಕಾತ [ಕವೂ, ಅಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸಿದ ತತ್ವ ಗಳಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಉದಾಹರಣೆ ಹುಡ:ಕಿ 
ಸ್‌ ಆಗಿರುವ ಸ ದೃ ಶ್ಯರೂಪೀ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಚಟ:ುವಟಿಕೆಯೊಂದನ್ನು ' 
ನಾವು ಅನಿವಾರ್ಯ ವಾಗಿ ನಡೆಸುತ್ತಿ ದ್ದೆ ನ ಎನುಕರಣೆಯ ಇರುಸಂ ವಂಂರಂಸಿನ 
ಅರಿವು ಕೂಡಾ ಈ ಬೌದ್ದಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆದು ಬಂದಿದೆ. “ತಿಳಂವಳಿಕೆಗೆ 
ನಾಡಿನ ಗಡಿಗಳಿಲ್ಲ”, “ನಾವು ನಮಗೆ ಬೇಕಾದಂದನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ ವೆ” 
“ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃ 'ತಿಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ಪಡೆದಂ ಸಾಮರಸ ; ಸಾಧಿಸುವ ಶಕ್ತಿ “ಸತ್ವ 
ಗಳಿವೆ” “ಕನ್ನ ಡದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಲಯ; ಹ ಜ್ಞಾನಿಕ ರಚನೆಗಳನ್ನು | 
ಬೆಳೆಸಬೇಕಾಗಿದೆ” ಇವೇ: ಮೊದಲಾದ ಅನಿಸಿಕೆಗಳಿಗೆ ಈ ಎಂ: ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ವಸಾಹತು ಚರಿತ್ರೆಯ ನಿರ್ಧಾರಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಅಷ್ಟ ಗಿ ಲಕ್ಷಿಸದೇ, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಿಂತ ಅದರ ಅಂತಃಸತ್ವ ವೇನು ಎನ್ನು ವುದನ್ನು 


ಹೆಚ್ಚು ಗಿ ಲಕ್ಷಿಸಂವ ಕಡೆಗೆ ಇಂತಹ ಚರ್ಚೆಗಳಂ ಒಲಿದಿವೆ. ನಾವು ಗೃ ಹೀತರೂಪ ' 


ದಲ್ಲಿ ೇಕರಿಸಿದ ಪರಿಕಲ್ಪ ನಗಳ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕೆ ಇತಿಹಾಸ, ಎ ಪಶ್ಚಿಮದ ಸ 
ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಬೆಳೆದಿವೆ, ನೇಯ ಹೋಗಿವೆ ಎನ್ನವ ತಿಳವಳಿಕೆ 
ಯಂದ ಹೆಂಟ್ಬಿ ವ ಟೀಕೆ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಂದ ಮಾತ್ರ ಈ ವಸಾಹತು ಪರಿಣಾಮದಿಂದ 
ನಾವು ಬಿಡುಗಡೆಯಾಗಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಎಸ್‌, ಶಿವಾನಂದ ಅವರ "ವಿವುರ್ಶೆಯ ಸವಾಲುಗಳು” ಕೃತಿಯ ಸವೂಕ್ಷೆಯ 
ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಮಾತುಗಳು ನನಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತವೆನ್ನಿಸಿವೆ. ನಿರ್ವಸಾಹತೀಕರಣವನ್ನೂ 
ಸಾಧ್ಯ ವಹಾಡುವಂತಹ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸವರಾಜೋ - ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಹಾದಿ 
ಯನ್ನು ಈ ಕೃತಿಯ ಬಹುಪಾಲು ಲೇಖನಗಳು ಹಿಡಿದಿವೆ. ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸುಹಿತ್ಯದ ಸಾವರಾಜಿಕ ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿಶ್ಲೆ ಹಿಸಬೇಕೇಬುದೇ ಅವರ ಎವಂರ್ಶಾ 
ಲೇಖನಗಳ ಗಂಭೀರ ಕಾಳಜಿಯಣಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟು ಗಿಯೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನ, 
ಅನುಭವದ ವಿಶೇಷೀಕರಣ ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ 
ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಗೃ ಹೀತಗಳಿಂದ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬೇರು ತಳೆದಿರುವ ಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನೂ 
ಕಂರಿತು ಪೂರ್ಣ ಪ್ರವಕಾಣದ ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಅವರಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗ 
ಲಿಲ್ಲ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಷಶ್ಚಿ ಮದ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ನೇ ಯೆ ಹೋಗರುವ 
ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಅವರು ಆಯ ರಿ ಪಡೆಯಾತ್ತಾ ರೆ, 


~ 
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ಕಳೆದ ಹತ್ತು ಹದಿಸೈದು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ, ನವ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಗೆ 
ಎದುರು ಬರಹವನ್ನು ಕಡತ ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಕಾಳಜಿಗಳನ್ನು 
' ಮಂನ್ನೆಲೆಗೆ ತರಲೂ ಯತ್ನಿಸಿದವರಲ್ಲಿ ಎಸ್‌. ಶಿವಾನಂದ ಅವರೂ ಒಬ್ಬರು. . ೧೯೭೫ 
ರಿಂದ ೧೯೮೫ರ ಹತ್ತಿ ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅವರು ಬರೆದ ಲೇಖನಗಳ ಆಯ್ದ 
ಸಂಗ್ರಹ “ವಿಮರ್ಶೆಯ ಸವಾಲುಗಳ)”. 


ತಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಾಕೃ್ರಮವನ್ನು ಅವರು . “ಸಮಾಜವಾದೀ ವಿಮರ್ಶೆ” ಎಂದಂ 
ಕರೆದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ನವ್ಯ ವಿವರ್ಶೆಯು ಬಹುವಾಗಿ ಪ್ರಚುರಪಡಿಸಿದ ಕೃತಿ 
ವಿಮರ್ಶೆ, ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ನಮಕದ ಟೀಕೆ ಅವರ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣಂವ 
ಅಂಶವಾಗಿದೆ, ಕನ್ನಡ ನವ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ಅದಕ್ಕೆ ಬಿಳೆಸುವ ವಿಮರ್ಶೆ, ನವ್ಯ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವರ್ಗ ಮಿತಿಯನ್ನು ಗುರುತಿಸಂವ ಯತ್ನ ದಲ್ಲಿ ಶಿವಾನಂದರು ನಡೆಸಿದ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ ವಾಗ್ವಾದಗಳು ಇಲ್ಲಿನ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಓದು 
ವುದೆಂದರೆ' ಕೇವಲ. ಅಕಡೆವಿ:ಕ್‌ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ. ಬಗೆಯಣವುದಾಗಲೀ, 
ಶಬ್ದ ಶರೀರದ ಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಚೆರ್ಚಿಸುವುದಾಗಲೀ ಅಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯ "ಕೃತಿಯ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಅರ್ಥ ಮೌಲ್ಯ ಗಳನ್ನು -ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ರೂಪ ತಂತ್ರಗಳಿಗಿಂತೆ ಹೊದಲು ಅದರ ತಿರುಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂವುದು ವಿಮರ್ಶೆಯ 
| ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಬೇಕಂ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಸಾಬೀತು ಪಡಿಸಲು ಶಿವಾನಂದರು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ನವ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ ಪ್ರಭಾವೀ ಲೇಖಕರ ಬರವಣಿಗೆಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರಭಾವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯಂದ ಪರವಾಗಿ, ಅದರಲ್ಲೂ ಜನಪರ 
ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಪರವಾಗಿ ಶಿವಾನಂದರ ನಡೆಸಲೆತ್ತಿ ಸಿದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಾಗ್ವಾದ 
ಮಂಖ್ಯವಾದಃದಾಗಿದೆ, ಕನ್ನಡ. ನವ್ಯರು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೋ ಅಪ್ರಜ್ಞಾ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೋ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಂತ್ತಿದ್ದ ನೌಕರಶಾಹೀ ಮಧ್ಯೆವಂ ವರ್ಗದ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು, ಸಮಸೆ ಗಳನ್ನು, ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಇವೆಲ್ಲದರ 
ಪರಿಣಾವಾವಾಗಿ ಪೃಥಕ್ಕ ರಿನಲ್ಬಟ್ಟ ಮೇಲ್ವ ರ್ಗದವರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಏಕರೂಪೀ 
ಪಶಂಪರೆಯನ್ನು ಬಯಲುಗೊಳಿಸಲು ಶಿವಾನಂದರು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಇಷ್ಟು ಗಿಯೂ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ “ಸೃಜನಾತ್ಮಕ” ಬರಹವೆನ್ನುವ ಗ ಹೀತವನ್ನೂ 
ಶಿವುನಂದರು ಎಬ ವಿಮರ್ಶೆ ಗೊಳಪಡಿಸಲ್ಲ. ವೈ ಚಾರಿಕ ಬರವಣಿಗೆಗಳಿಗಿಂತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಬೇರೆಯದೇ ಆನ ಒಂದು ಬರವಣಿಗೆ, ಅದರಲಿ ಮನಃ:ಷ್ಯನ ನೇರ ಅನುಭವ 
ಗಳು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ಅನೇಕ ವೈರುಧ್ಮಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ 


ಹ 
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ಅನುಭವಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಸ್ಥಾನಾಂತರಗೊಂಡಾಗ ಅವು ಆ ವೈರುಧ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ದಾಟುವ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಅತಿರೋಹಕ ಗುಣವನ್ನು ಪಡೆದು 
ಕೊಂಡುಬಿಡುತ್ತವೆ., ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ  ಅಭಿನ್ಯಕ್ತಿಗೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ಈ 
ಅನುಭವಗಳು ಕಾಲಾತೀತವೂ, ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕವೂ' ಆಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುತ್ತವೆ. 
ಎನ್ನುವ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಆಮೂಲಾಗ್ರ ಟೀಕೆ 
ಯನ್ನು ಶಿವಾನಂದರ ಲೇಖನಗಳು [ಕಟ್ಟಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯವೆನ್ನುವು 
ದೊಂದು ಇದೆ, ಅನು ಮನುಷ್ಯನ ನೇರೆ ಅನುಭವಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಆದರೆ ದೇಶ. 
ಕಾಲ_ಜನಗಳ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೆ ಅದೂ ಒಳಪಡುವುದರಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯದ “ಯುಗ ಧರ್ಮ” 
ಬದಲಾಗುತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ನಿಲುವಿನಿಂದ ಶಿವಾನಂದರ ಲೇಖನಗಳಂ 
ಹೊರಡುತ್ತವೆ. ಒಟ್ಟಾಗಿ, ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮುತ್ತಾ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳು 
ಆಗು ಮಾಡಿದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅದರೊಳಗೆ ಸಾವಕಾಜಿಕ 
ಆಯಕಾಮವೊಂದನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಶಿವುನಂದರು ಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ವ್ಯಾಪಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವರು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಗಳ (ನವೋದಯ/ 
ನವ್ಯ) ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನೇ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಅಂಶ ಅವರು ಮಾಡಿದ ಪುಸ್ತಕ 
ವಿಮರ್ಶೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂಕಲನದ ಮೊದಲ ನಾಲ್ಕು ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾವಕಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿ, ಕಲಾತ್ಮೇತೆ, ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವರ್ಗವೀತಿ, ಸಾವ ಸವ 
ತೆಯ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ ಶಿವಾನಂದರಂ ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಕಲಾತ್ಮಕ ಯಶಸ್ಸುಗಳ ತಮ್ಮ ಕಲ್ಪನೆ ಬೆರೆಸಿದ್ದಾರೆ. 
“ಅನುಭವದಲ್ಲಿ ಒಳನೋಟ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾಗ-ಶೋಧನಾ ಕಿ ಯೆ ನಡೆಯದಿದ್ದುಗ-ಅನು 
ಭವಕ್ಕೆ ತಾಜಾತನವಾಗಲೀ ಆಳವಾಗಲೀ ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ." (ಪುಟ ೧೧೧) 
ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಶಿವಾನಂದರಲ್ಲಿ ಸಿಗುತ್ತವೆ. “ಬಂಡಾಯ ಕತೆಗಳ ' 
ದಿಕ್ಕು ದೆಶೆ” ಯಂತೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿಶೇಷೀಕರಣವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡು “ಸೃಜನ 
ಶೀಲತೆ” “ಸಾಹಿತ್ಯದೊಳಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿ” ಇತ್ಮಾದಿ ಮಾತಂಗಳನ್ನು 
ಬಳಸುತ್ತದೆ. ಸೃಜನಶೀಲ ೬ ಯಶಾಂತ್ರಿಕ; ಕಲಾತ್ಮಕ ೩ ಯಾಂತ್ರಿಕ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದ 
ಪುಂಜಗಳು ನವೋದಯಃ/ನವ್ಯವನ್ನು ಹಾದು ಬಂದಿರಂಐ ಪದಗಳು ಮತ್ತು ಅವು 
ಹೇಗೆ ಬಂಡವಾಳ ಶಾಹೀ ಬೆಳವಣಿಗೆಳಿಗೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಭಟನೆಗಳಾಗಿ, 
“ಬಂಡವಾಳ ಪೂರ್ವ ಸವಕಾಜ ಸಾವಯಂವದ ಸವಕಾಜವಾಗಿತ್ತು"” ಎನ್ನುವ ಪರಿ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿವೆ ಎನ್ನುವುನ್ನ ಶಿವಾನಂದರು ಜರ್ಚಿಸಂವುದಿಲ್ಲ 


“ಸಾವಯವ ಶಿಲ್ಪದ ಸಮಗ್ರೀಕರಣ್‌ ಎನ್ನವ ನವ್ಯರ ನಿಲುವು ಕಾವ್ಮದ 
ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿಂತು. ಎಂದಂ ಅಸಮಾಧಾನ " ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವ 
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ಶಿವಾನಂದರು ಅದರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಇತಿಹುಸವನ್ನು ಅಂದರೆ ಯಂರೋಪಿನೆ 
ಸೂಂಸ ತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲತಃ ಒಂದು ಪ್ರತಿಗುವೂ ನಿಲಖುವಾಗಿ, ಹೊಸದನ್ನು 
ಸಂದೇಹಿಸಿ ನೋಡುವ ನಿಲುವಾಗಿ, ಆಧುನಿಕತೆ ಔಪ್ಯೋಗೀಕರಣಗಳೆಂ ಆಗುವರಾಡಿದ 
ಕೆಳವರ್ಗಗಳ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದ ಸಾಧ್ಮ ತೆಗಳನ್ನ್ನ ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುವ ನಿಲುವಾಗಿ, 
ಔದೊ ಗೀಕೃತ ಸವಾಜ ಉಂಟ: ಮಾಡಿದ ಸುಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಿರ್ವುತದಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ 
ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ “ಮೌಲ್ಯ ಗಳನ್ನು : ಕಾಯ್ದುಕೊಂಡು ಬರುವುದು ಅಗತ್ಯ ಎನ್ನುವ 
ಸಾಹಿತೃಕ ಸಾಂಪೃದಾಯಿ)ಕತೆಯಾಗಿ ಈ ಸಾವೆಯವತೆಯ ಕಲ್ಪನೆ ಹೇಗ ಬಳಕೆ 
ತು ಎನ್ನು ವುದನ್ನು ವಾಗ್ಗಾ ದಗೊಳಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 


ಒಕ ಸಿದ್ಧಗೊಂಡಿರಂವ ಒಂದು ತತ್ವ ಅಥವಾ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು 
ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಸ್ವತಃ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುವ ಕೃತಿ ಶ್ರೇಣಿ ಅಥವಾ ಕೆಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳಿರುವ ಕೃತಿ 'ಸಮುದಾಯ ಎಂದು ಅಂದುಕೊಂಡು ಅವುಗಳ ನಡಂ 
ವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶಿವಾನಂದರು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ವರಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದ 
ಇಂದಿಗೂ ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ, ತಾತ್ವಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಮಂಕ್ರವಾಗಿರುವ ಒಂದೂ 
ತತ್ವವಾಗಿದೆ, ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತ ಅನೇಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳೂ ಹಾಗೆಯೇ ವಾಗ್ವಾದ 
ಕ್ಕೊಳಗಾಗಿವೆ. . 


ಈ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಪೊರ್ವಗೈಹೀತದಿಂಬಾಗಿ ಶಿವಾನಂದರ? ಸ್ವಲ್ಪ ಲ್ಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸುಂಪ್ರದಾಯಕ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಾದ ಮಾರ್ಕ್ಸ್ಸವುದೀ ವಿಮರ್ಶಕರ ಗೃ ಬತ 
ಗಳನ್ನು ಆಧಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಾಡ್‌ವೆಲ್‌, ಪ್ಲೆ ಖನೋವ್‌ರ 
ವಿ ಕಾರಗಳನ್ನ್ನೂ ಅವರ: ಆಧರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


“ನಮ್ಮ ಸಾವರಾಜಿಕ ಅಸ್ತಿತ್ವವು ನಮ್ಮ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ” ಎನ್ನವ 
ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಆಧಾರ ಮತ್ತು ಊರ್ಧ್ವಬಂಧ 
[Base and Superstructure]ಗಳ ನಡುವಣ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಯಾಂತ್ರಿಕ 
ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಕಾರಣ ಬದ್ಧ ಎನ್ನುವ ನಿಲುವಿನಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ವಿಶ್ಲೇಷ ಣೆಯೂ 
ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ “ಲಿ ಊರ್ಥ್ಯಬಂಧಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಹಾಗೂ ಆಧಾರವೆನ್ನ 
_ಪ್ರತಿಫಲಿಸುವಂತಹ ಚಟುವಟಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, “ಸಾಹಿತ್ಯದೊಳಗೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮತಂ ಕಲಾತ್ಮಕತೆ” ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನೂ ವಿವಿಧೆ 
ಘಟ್ಟಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ ಈ ವಿಭಜನೆಗೆ ಅನುಸಾರಿಯಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಘಟ್ಟಗಳನ್ನೂ 
ಗಂರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ಪುರೋಹಿತಶಾಹೀ ಸಾಹಿತ್ಯ, ವ್ಯಕ್ತಿನಿಷ್ಠ 


ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಮಾಜವಾದೀ ಸಹಿತ್ಯ ಎನ್ನುವ ವರ್ಗೀಕರಣಗಳನ್ನು ವಣಡಲಾಗಿದೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯/ ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ | ೩೧ 


ಆರ್ಥಿಕ ಸುರಚನೆಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ ವಿಂಗಡನೆಗೆ ನೇರ ಪ್ರತಿಫಲನವಾಗಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿನ ಉತ್ಪುದನಃ: ಸಂಬಂಧಗಳೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಶಿಫಲಿಸುವ ಊರ್ವ್ವಬಂಧ 
ರಚನೆಗಳೂ ಇರುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವುದು ಇಲ್ಲಿನ ಅಂತಸ್ಥ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿದೆ. | 


ಈ ನಿಲುವಿನಿಂದ ಶಿವಾನಂದರು ನಮೋದಯ, ನವ್ಯ ಕಾವ್ಯ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ವ ಕ್ತಿ 
ನಿಷ್ಠ ಬೂಶರ್ಟ್ವಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂದು ಬದಿಗೊತ್ತರಿ*ಬಿಡ:ತ್ತಾ ನವೋದಯ, ನವ 
ನ ಎಹಿತ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ತನಕ ಆದರ್ಶವಾದೀ. ತಿಳುವ ಸಳಿಕೆಯನ್ನೂ ಇಂದು ನಾವು 
ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳು ವುದು ಸಾಧ್ಯ ಎಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ವ್ಯಾ ಪಕಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಶಿವಾನಂದರ ನಿಲಂವು 
ಸರಿಯಾದ ಅದು ಅನೇಕ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ! ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಕದಿರುವುದು ಅವರ 
ಈ ಬದಿಗೊತ್ತ ರಿಸುವಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅವರ ನಿಲುವು ತೊಡಕಿ 
ನದು. ನವೋದಯ ಸಾಧಿತ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಳನ್ನು ಅವು ` 'ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಷ್ಕ ೫ “ಆದರ್ಶ 
ಮದೀ” ಎನ್ನುವ ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಒಂದು ಬ್‌ ತಿರಸ ರಿಸುವುಮ ಸಾಧ್ಯ ವಲ್ಲ, 
ಸಾಧುವಲ್ಲ ಅವುಗಳೂ ವಸಾಹತು ವಿರೋಧ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವಿರೋಧಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪು ತಳೆದ ನಿಲುವುಗಳಂ. ಇಂದಂ ನಾವು “ಆದರ್ಶ” 'ವಾದಿಯೆಂದು ಇವುಗ 
ಳಿಂದ ಕಡೆದು ಪಡೆದ ಈ ನಿಲುವುಗಳು ನವೋ ದಯ, ನವ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ "ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ಅರಿವ. ಗಿ, ವಂನುಷ್ಕ ಕ್ರಿಯಾಚರಣೆಯಾಗಿ ಹೇಗೆ ರೂಪುಗೊಂಡವು 
ಎನ್ನುವ ಚರ್ಚೆ ನಮಗೆ ವಮುಖ್ಕ ಗು ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಕೆಎಸ್‌ನ - ಅವರ 
ಕಾವ್ಯ ವಂಧ್ಯವಂ ವರ್ಗದ ಕಾ 'ವ್ಯವಾಗಿರುವುದಂ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯೀವಾಗಿರುವುದಂ 
ಮತ್ತು ಕೆಎಸ್‌ನ ಅವೆರೇ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಕೆಳಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ನೋವು ಬವಣೆಗಳಿಗೆ 
ಬನಿ ಕೊಡದಿರುವುದು ಶಿವಾನಂದರ ಅಸಐಕಾಧಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ, ಕೆಎಸ್‌ನ 
ಅವರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು "ದಿಟದ ದಿಕ್ಕಟ'ಗಳನ್ನು ತೆಕ್ಕೆಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಕಾವ್ಯ ವೆಂದು 
ಹೊಗಳುವ ಸಾಹಿತ್ಯ . ವಿಮರ್ಶೆಯ ನಿಲುವುಗಳಿಗೆ ಎದುರುಗಿ, ಟೀಕೆಯಕಾಗಿ 
ಶಿವಾನಂದರೆ ನಿಲುವು ಇದೆ. ಇರತಹ ಟೀಕೆ--ವಸಾಹತುಶಾಹೀ ವಾಸ್ತವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ತನಗೊಂದು ಸಾವಕಾಜಿಕ ಆಸ್ತಿತ್ತವನ್ನಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಲು ಭಾರತೀಯ ಎದ್ಕಾ ವಂತ 
ವರ್ಗವು ನಡೆಸಿದ್ದ ಯತ್ನ, ರಾಷ್ಟ್ರ ಯೆ ಮತ್ತು “ ಆಧುನಿಕ ರಾಷ್ಟ್ರ ದ ರೂಪು 
ಗೊಳ್ಳುವಿಕೆಯ ಸನ್ನಿವೇಶ, ಅಧುನಿಕತೆಯ ಅಡಿಖಿಂಡುವಿಕೆ, ವಸಾಹತು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯ ನ್ನು” ಹಾಗೂ ಗುಲಾವುತನದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತ ವರ್ಗವು ಎದುರಿಸಿದೆ 
ತಿ, ಸ್ವಯಂ ತಂತ್ರಮದೀ/ಬ್ರಾಹ್ಮಣ್ಯದ ನಿಲುವುಗಳೇ ಆಗಿರಲಿ ನವೋದಯದ 
ಎಸ್ಟ ವನಾಹತಂ ವಿರೋಧೀ ನಿಲ ಇಗಣಗ ತಲೆಯೆತ್ತಿದ ಬಗೆ, ಆಧುನಿಕತೆಯ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯೊಡನೆ ಪರಂಪರೆ, ಜಾನಪದ ಲೋಕಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಮರುಬರೆದ ಕ್ರಮ, ಲೋಕ ವೈರುಧ್ಯಗಳನ್ನು ದಾಟುವ ಉಪಾಯವಾಗಿ ಪ್ರೇವಂ 


ಕಿ ಸ ಸಂಕ್ರವಾಣ ೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 


ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುನ್ನೆಲೆಗೆ ಬರುವ ರೀತಿ- ಈ ಒಟ್ಟು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರಾಜಕಾರಣದ. 
ಎಳೆಯಾಗಿ ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯ ಮಾರ್ಗ, ಕೆಎಸ್‌ನ ಅವರ ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು ಗಂರುತಿಸಿ 
. ಕೊಂಡಾಗ ವರಾತ್ರ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೂಡಾ ಅಧಿಕಾರ 
ಕೇಂದ್ರೀಕರಣ, ಬಳಕೆದಾರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ | ವಿರೋಧದಲ್ಲಿಯೇ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅದು ಆಧುನಿಕತೆಯ ಸಹಜಾತ ಮತ್ತು ಪರವ ಶತ್ರು. ಈ 
ವಿರೋಧದ ರೂಪೀಕರಣದ ಚಾರಿತ್ರಿಕತೆಯನ್ನ್ನ ಇಂತಹೆ ಟೀಕೆ ಗಮನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಒಂದು ಸಂವಹನ, ಸುಂಕೃೃತಿಕ ಕ್ರಿಯಾಚರಣೆ ಎಂದಂ ಗುರುತಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ ನವೋದಯಂ/ನವ್ಯ 'ವರಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ನಿಲುವಿನವು ಎಂದು 
ಗುರುತಿಸಿಯೂ ತಳ್ಳಿ ಹಾಕದಿರಲ: ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಪ್ರತೀತ 
ವಾಗುವ ಸ್ಯಾಹಕಕ ನಿಜಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೆನ್ನಿ 
ಸಂತ್ತದೆ, ಅಂದರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ರೂಪವಾಗಿ 'ರೂಪೀಕರಣಗೊಂಡು 
ಉತ್ಪಾದಿತವಾಗುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆ ಮುಖ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಎರಡನೆ 
ಯಂದಾಗಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ" ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವುದು. ಒಂದು ಬಗೆಯ ಸಾಂಸ್ಕತಿಕ ತಿಳಂವಳಿಕೆ 
ಯಿಂದ., ಈ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಾಗಲೀ, ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅರಿ 
| ವಾಗಲೀ ಸಂಪೂರ್ಣ ತರ್ಕಬದ್ಧವುಗಿರುವುಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ಒಂದಂ ಥಿಯರಿ 
ಅಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇನೂ ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಲ್ಲದ ಸುಂಸ್ಕೃತಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಉಳ್ಳ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿರುದ್ಧಾ ರ್ಥಗಳು, "ಶೈಲಿಗಳು , ತಾಕಲಾಟ, ಸಂಘರ್ಷಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳ 
ಗೊಂಡಿರುವ ಜಾಳು ಜಾಳಾದ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು: ಸಾಧ್ಯ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ. 
ಹೇಳಿರುವ ಮಾತಿನಷ್ಟೇ ಹೇಳದೇ ಬಿಟ್ಟ ಮೌನವೂ ಮುಖ್ಯ, ಐಡಿಯಾಲಜಿಯ: 
ಹೇಳಬಾರದೆಂದಂ ತ ಪಡಿಸುವ ವಿಷಯಗಳು ಕೃ ಚಃ ತಾಳುವ ಮೌನಕ್ಕೆ 
ಬಿಡುವ ತೆರಪುಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ ವಿರ:ದು ರ್ಥಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಹೀಗೆ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ರೂಪವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ನೂರಕ್ಕೆ ಸೂರು: ತರ್ಕಬದ್ಧ ವಲ್ಲ. ಅದು ಜಾಳು 
ಜಾಳಂ ಹಾಗೂ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕೃತ, ಬ ಪ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಲೇ "ಖಕನೊಬ್ಬ 
ನದೇ ದನಿ ಓತಪ್ರೋತವಾಗಿ ಹರಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದಂ ಅನೇಕ ದನಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರು 
ತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ನೂರಕ್ಕೆ ನೂರ: ಪ್ರಗತಿಪರ ಕಲೆ, ಪ್ರತಿಗಾಮಿ ಕಲೆ ಎನ್ನುವ 
ವಿಂಗಡಣೆ ಮಾಡುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಬರವಣಿಗೆಯ ಕ್ರಿಯಾಚರಣೆಯ 
ಮೂಲಕ ಲಭ್ಯಗೊಳ್ಳುವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶದ. ವಿಶ್ಲೆ ಷಣೆ ವಕಾತ್ರ 
ಮಹತ್ವದ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನು ನೀಡಬಲ್ಲದಂ. ಸಂಹಿತ, ದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಾಸ A) 
ಸರಾಗ ಪ್ರಶಿಫಲಿ ತವಾಗುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ನಿಲುವನ್ನು ಎಡ ಪಂಥೀಯ ವಿಮರ್ಶ 
ಕರೇ ದಾಟಿ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ | | ಬ 


ಒಟ್ಟೆ ನಲ್ಲಿ, ಶಿವಾನಂದರ ಕೃ ತಿ' ಮೆತ್ತು ಅದರೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಂಡಾಯ ಚಳುವಳಿ 
ಗಳು ಆರಂಭಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ ವಾಗ್ವಾ ದಗಳು ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಮಾಖ್ಯ ವಾದಂದಾಗಿವೆ: 
ಕನ್ನಡವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅವು ಎತ್ತಿರುವ ' ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ 
ಮುಂದುವರಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ ಏಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿತವಾಗಿ ಶಿವಾನಂದರ 
ಎತ್ತಿರುವ ವರ್ಗ ವಿಶ್ಲೆ ೇಷಣೆಯ ವರಾತುಗಳು ಮಂಖ್ಯವಾದವುಗಳು. ಸಾಹಿತ್ಯವನಲ್ನ 
ಸುತ್ತುವರಿದಿದ್ದ ನಿಗೂಢತೆಯ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಭೆಯ ಪ್ರಭಾವಲಯಂವನ್ನು ಶಿವಾನಂದರ 
ಬಯಲುಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೇವಲ ಸಳ ಸೌಂದರ್ಯ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ಕಾಳಜಿಯ ವಸ್ತುವಾ 
ಗುವುದನ್ನಿ ತಪ್ಪಿಸಿ, ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ವಿವೇಚನೆ ಒಟ್ಟೂ SHRNE ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿವೇ 
ಚನೆಯಾಗಂವ ಕಡೆಗೆ ಅವರು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ, ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಯತ್ನಗಳು 
ಆಧುನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮ: ರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ NR a: ರಿಸಲಾಗಿದ್ದ ಅನೇಕ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನೂ 
ಮುನ್ನೆಲೆಗೆ ತಂದಿವೆ. ಅನ್ಯಾನ್ಯ ಸಾವಕಾಜಿಕ ವರ್ಗಗಳ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಕೂಡಾ 
ಬಂಡಾಯದ ಯತ್ನ ಗಳು ಸರನದುಗಿಕ: ಒಟ್ಟಾಗಿ SSE ಕರೆ 
ಯಬಹಂದಾದ ಈ ನಿಲುವುಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಗಹನವೂ. ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೂ. ಚಿಂತನಾಪರವೂ 
ಆದ ಬರವಣಿಗೆಗಳಿಗೆ, ಎಡ ಮತ್ತು ಎಡವಲ್ಲದ ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕ/ ಸಾವರಾಜಿಕ ವಿಚಾರಗಳ 
ನವಂಗ್ರ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಗಮನಿಸ ುವಂತಹ ಬರವಣಗೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಬೇಕು. 
ಈ ಕಾರಣದಿಂದ ಬಂಡಾಯ ಆರಂಭವಾದಾಗಿನ ಅದರ ನಿಲುವುಗಳಿಗೆ ಇಂದೂ 
ಅಂಟಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಷ್ಟ ಮತ್ತು ಸರಿಯಲ್ಲ- ಅನ್ಮಾನ್ಯ ಎಡಪಂಥೀಯ ಬರಹಗಾ 
ಠರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು » ಎಡಪಂಥೀಯ ಚಿಂತನೆಯ ಬೌದ್ಧಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ಪರಿಗಣಿಸುವುದು ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆ. : & 


೩೪ | ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೮೯/ವನರ್ಟ ೧೯೯೪ 


ಸಿಟಿ ಲಲಿತಾ:ಕಾಯಕ 
ಕದನದ ಕಥೆ 


ಹುಟ್ಟುವ ವೊಮ್ಮೊಗುವಿಗೊಂದು 
'ಕಥೆ ಹೇಳಬಹುದು-- 

ನನ್ನ ಕಾಲದಲೊಂದಂ ಕದನ 
ಎದುರಿಸಿದೆನೆಂದಂ. 

'ಸಿಡಿ ವಂದ್ದಿನ ಸದ್ದಿನಲಿ 

ಸೆದ್ದಾಂನ ಜಿದ್ದಿನಲಿ 

ಬುಶ್ಶ್‌ನ ಒಣ ದರ್ಪದಲಿ 

ಜಗವು ಕುದಿಯತೊಡಗಿತು ' 

ಭೀತಿ ಬಲಿಯತೊಡಗಿತು 

ಪರಿಸರದ ಒಡಲಲ್ಲಿ 

ಕಿಚ್ಚು ಹೊತ್ತಿ ಉರಿಯಿತಂ!” 

ಎಂದೆಲ್ಲಾ ನಾನೇ ಬರೆದ 

ಕವಿತೆಯೊಂದ ಓದಿ ಹೇಳಬಹುದತ, 
ಸಾಗರದ ಜೀವ ಸಂಕುಲವು 

೬... ತೈಲ ಮಿಶ್ರಣ ಕಂಡಿದಂ 

ಧಡಪಡಿಸಿ ಸತ್ತ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಅಂತರಿಕ್ಷದ ದಾಳಿ ಮ್ಳ ತಂಂಬ ರಣಗಾಯೇ' 
ಚಿಬ; ವೆ ಅರಬಸ್ಥಾ ದ್ರ ಕುರೂಪಗೊಂಡಿದ್ದ ನ್ನು 


ವರಾತೂ_ಪಿತರಂ 'ಮಕ್ಕ ಛ ಗೋರಿಗಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ನ್ನ್ನ ್ಗ 


ಅನಾಥ ಕಂದಮ್ಮ ಗಳ” 

ಅರಣ್ಯರೋದನದ ವ್ಯಥೆಯನ್ನು ... 
ಹೀಗೆ ಕಥೆ ಮುಂದುವರೆಸಬಹಂದಾ ... 
*ನ್ಮಾಯಂ ನ್ಯಾಯ' ವೆಂದೊದಠಿದವನ 
ಕುರ್ಚಿ ಕೆಡವಿದ ಕಥೆ 

"ವಂಶ ಕಂಲ ತಿಲುಕ'ನ 
ಪಟ್ಟಾಭಿಷೇಕದ ಕಥೆ 

ಪರದೇಶದ ಬೀಬಿ ಬೇಗಂ ಗಳ 
ಅಪಹರಣದ ಕಥೆ | 

ಜೊತೆಗೆ ಅಯೋಧ್ಯೆಯೆ ಠಾಮರಥದ ಕಥೆ 
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2೫ 


ಮಸೀದಿ ನಡುಗಿ ಕಡಿದುರುಳಲ್ಪಟ್ಟಿ 
ಕಥೆಯನ್ನಷ್ಟು ಅರುಹಬಹಂದು, 


ಬಗ್ಗ ಜಂ] 
ನನ್ನ ಪಾತ್ರವ ಕುರಿತು 
ಮೂಡಿ ಬಂದರೆ ಪ್ರಶ್ನೆ .._; 
"ಪ್ರತಿಭಟನೆ ಮೆರವಣಿಗೆ ಘೋಷಣೆಯ ಧಿಕ್ಕಾರ 
ದಿಕ್ಕು ದಿಕ್ಕಿಗೂ ವ್ಯಃ ರ್ಥ ಧ್ವ ನಿಸಿದ್ಧಷ್ಠೆ ಷ್ಟ 34 
ಎಂದಂತ್ತರಿಸ [ಬಹುದಂ. 
ಅಷ್ಟೇ 
ನಾನೊಂದು ಕಥೆ ಹೇಳಬಹುದು 
ಇಲ್ಲವೇ ಕವಿತೆ ಓದಬಹುದು --- . 4 


ಎಚ್‌. ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 
; ಕ್ಯಾಲಿಬಾನನ” ಸ್ವಗತ. 


೫) 
ಈ ಮಣ್ಣ ವಣಲದವನಂ ನಾಸಂ 
ಈ ನೆಲ ಈ ಜಲ 
. ಈ ಗಾಳಿ ಈ ಬೆಳಕು 
ಮೊಳೆಯಿಸಿದ ಜೀವ 
ಹೆಮ್ಮ ರದ ಜತೆಜತೆಗೆ ಬ ಬಳ್ಳಿ ಗಳಂ 
ಕಗ್ಗ 'ಡ ನಡುನಡುವೆ ' ' ಪ 
ಕಾಡೆಮ್ಮೆ ಕಿರುಬ ಹುಲಿ ಆನೆ ಹಿಂಡು ನ್‌ 
ಮೊಲ ಜಿಂಕೆ ಗಿಳಿ ನವಿಲು ಸಾಲು ಸಾಲು 
ಎಲ್ಲವುಗಳೊಡನಾಟ ಮೈತ್ರಿಯಾಟ 
ಹೆಜ್ಜೆಹೆಜ್ಜೆ ಗೆ:ಅಗೆದರೆ ಗಡೆ, ಗೆಣಸಂ 
ಎತ್ತ 'ರಕೆ "ಮರ ಏರಿದರೆ ಹೆಣ್ಣು ಹೆಜ್ಜೆ ನು ಹುಟ್ಟು 
ನೀರಡಿಕಿಗೆ ತಿಳಿಗೊಳ ನಿದ್ದೆ ಗೆ ಹೊಂಗೆನೆರಳು 
ಹಕ್ಕಿ ಹಾಡಿನ ಸುಳಿಗಳಳಿಗೆ ಸವಿಗನಸ ಸುಗ್ಗಿ! 
ನನ್ನ "ವ್ರ ನನಗಾಗಿ ಬಿಟ್ಟುಹೋದ 


PR ESL 
* ಶೇಕ್ಸ್‌ ಹಿಯರನ "ದ ಟಿಂಹೆಸ್ಟ್‌' ನಾಟಕದ ಒಂದು ಪ6ಿತ 3 
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ಈ ಪುಟ್ಟಿ ದ್ವೀಪದ ತುಂಬ ಸಗ್ಗದ ಹಿಗ್ಗ 
ಎಲ್ಲಿ ಹೋಹವು ಆ ದಿನಗಳು !? 
೨ 

ಎಲ್ಲಿಂದ ಇಳಿದನೊ ವರಾಯಾವಿ ಪ್ರಾಸ್ಟರೊ 

ಮುದ್ದಿನ ಮಗಳಂ ಮಿರಾಂಡ ಜತೆ 
 ಬಿಳಿಚಿದ ಮೈಯ್ಯ್ಕಿ ಕೊಕ್ಕು ಮೂಗು . 

ಉದ್ದಾನೆ ಉದ್ದ ಬೇತಾಳ 

ಕೊಂದ ನನ್ನ 

ಕನಸಿನ ಸಂಗ್ಲಿ ಯಂ ಕೊಳ್ಳ ಹೊಡೆದ 

ಈ ನೆಲದ ಟು ಕಾರುಬಾರಂ ನಡೆಸಿದ 


ವರಾಯೂವಿ ಮುದುಕ | 

ಮಂತ್ರದಂಡ ಹಿಡಿದು ಥಳಥಳಿಸುತಾನೆ 

ಬಾಗು ಅಂತಾನೆ ತೆವಳು ಅಂತಾನೆ 
ಹೇಳಿದ ಚಾಕರಿ ಮುಗಿಸು ಅಂತಾನೆ 

ಏನಂ ಸೊಕ್ಕು ಎಂಥ ಠಕ್ಕು! 

ಮಾತ ಕಲಿಸ ನನನ ಅಂತಾನೆ 
 ವಾಲಿಗೆಮಾತಂ ಬರೀ ಮಾತು ಮಾತುಮಾತು 

ಅವನಿಗಾಗಿ ಬಾಗಿದೆ ಬೆವರಂ ಬಸಿದೆ 

ಸಿಟ್ಟಿಗೆ ಮುಲಾಜಿಲ್ಲದೆ ನಾಲಗೆ ಬಳಸಿದೆ 

ವಾಂತ್ರದಂಡದ ಎದುರು ಮುದುಡಿ ತೆಪ್ಪಗಾದೆ 

ಇಲ್ಲ ಅವನಿಲ್ಲ ಈಗ 

ಈ ನೆಲವ ಖಾಲಿವಕಾಡಿಯಾಗಿದೆ 

ಆದರೂ | 

ಅವನು ಒಗ್ಗಿ ಸಿಹೋದ ಬಗ್ಗು ಎಕೆ 

ಕಲಿಸಿಹೋದ ಒಣವಾಣಾತು : 

ಹಾಗೇ ಉಳಿದಿವೆ... 

ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಿನ 

ಎದ್ದು ನಡೆದಾಡುವೆ 

ಎದೆಯಾಳದಿಂದ ವಕಾತಾಡುವೆ! 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯ | ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 


೩೮ 


ನಿ. ಆಂಜನೇಯ. 
ಘತ್ತ ಲ'ಹುಡುಗಿಯ ಬೆತ್ತಲೆ ಹಾಡು 


ನನ್ನೊ ಬ್ಬ ಛೂ ಗೆಳತಿ 
ಕತ್ತಲಿನ "ಒಡತಿ ] 


ಮಾಯೆ ಮಿಯಿಸಾಚಿಿತಾ ಮಮರ 


ಕತ್ತಲಲಿ ಬೆಳಕನ್ನು ಹುಡುಕಿ" | i 
ಬೆಳಕಿನಲಿ ಕತ್ತಲಿಗಾಗಿ ಅಲೆದಂ | 
ಕಾಡಿನಲಿ ಗದ್ದಲ ಬಯಸಿ 

ಕನವರಿಸುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ ಹಗಲಿರುಳು: 


'ಜುತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಜನರೊಂದಿಗೆ ಸೇರಿ 
ಸಾಗರದಲಿ ಚುಕ್ಕಿಗಳ ಎಣಿಸಲು 
ಬಾನಿನಲಿ ತಾವರೆಗಳ ಗುರಂತಿಸಲು 
ತಡಕಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ ಸಂಜೆಗತ್ತಲಲ್ಲಿ. 


ಈಚಲ ಮರದಡಿಯಲಿ ನಿಂತಂ 

ಹೊಂಗೆ ನೆರಳ ಕನಸು ಕಾಣಂತ್ತಾಳೆ 
ಪೂಪಾಸ್‌ ಕಳ್ಳಿಯ ಹತ್ತಿರ ಕುಂತು 

ಕೆಂಪು ದಾಸವಾಳದ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸುತ್ತಾಳೆ. 


ಬೇಲಿ ಹೂಗಳ ಕಥೆ ಗೀಚಿ 

ಜಾಲಿ ವಳು ಗಳ ಕೆವಿತೆ ರಚಿಸಿ 
ಪಾರ್ಥೇನಿಯಂ ಗಿಡದ ಕಾದಂಬರಿ ಬರೆದು 
ಕತ್ತುಳೆ ಹಾಡಿಗಾಗಿ ಮರಗುತ್ತಾಳೆ, . 


ಬೆಳದಿಂಗೆಳಲಿ ಬೆತ್ತಲಾಗಿ ಬಿಕ್ಕುತ್ತ 
ಕಾಡು ಮಲ್ಲಿಗೆಯ ಪಾಡಿಗಾಗಿ ಕೊರಗುತ್ತ 
ಚಕೋರ ಪಕ್ಷಿಯ ಉನ್ಮಾದಕ್ಕೆ ತಪಿಸುತ್ತ . | 
| ಕಾಯುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ ಬರುವ ಕತ್ತಲ ಪಕ್ಷಕ್ಕಾಗಿ. ಕ್ಟ 
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| ಪೆ ತಿ ಕ್ರಿಯೆ ಗಳೆತಿ 


“ಅಕ್ಕನ ವಚನ : ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ 
೧ 
ಸಂಕ್ರಮಣ (ಜುಲೈ, ಆಗಸ" ೧೯೯೩) ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ, ಓ. ಎಲ್‌, ನಾಗಭೂಷಣ 
| ಸ್ವಾಮಿಯವರು ಸಕ್ಸನ ಪಚನ : ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ” ಎಂಬ ಒಂದು ಲೇಖನದಲ್ಲಿ, 
ಅಕ್ಕನ ಒಂದಂ ವಚನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಅದರ ಅರ್ಥವನಲ್ನ ಈ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಅರ್ಥೈಸಿ 
_ ಸಿರುತ್ತಾರೆ, | 
'೦.. ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನನ್ನು ನಾನು ಕಂಡಿದ್ದೇನೆ, ನೀವು ಕಂಡಿಲ್ಲವೇ ಎಂಬ 
ರಾಸ | ರ್ಯಭರಿತ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಲ್ಲಿದೆ. | 
3; ಚೆನ್ನ: ಮಂಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನನ್ನ ನಾನು ಕಂಡಿದ್ದೆ ನೆ, 8 ಕಾಣಿರಿ ಎಂಬ ಒಲವಿನ 
ಒತ್ತಾಯ ಅಥವಾ ಆದೇಶ. ವಚನದ ನೀ ವ ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಉಚ್ಚ ರಿಸಂವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಅರ್ಥಗಳು ಮೂಡಬಹುದಂ. | 
೩, ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ :ಬೇರೆಯಾರೂ ಅಲ್ಲ, ದೂರ ಎಲ್ಲೋ ಇಲ್ಲ, ನೀವೇ, 
ನೀವೆಲ್ಲರೂ ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೇ ಆಗಿದ್ದೀರಿ. ಈಗಲೂ ಅಷ್ಟೆ ನೀವು 
ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ನಾವು ಕೊಡುವ ಒತ್ತಿನ ರೀತಿ ಇಂಥ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪ 
ಬಲ್ಲದು. ಎನವೆಲ್ಲ ನೀವೆ” ಎಂಬ ಎಚಿನ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದಿತು. 


ಇಷ್ಟ 0 ಅರ್ಥಗಳು ತಮಗೆ ಹೊಳಿದವುಗಳೆಂದ ಹೇಳಿ, ಮಂದೆ “ಅರ್ಥ”ದ ಬಗ್ಗೆ 
ಒಂದು ಚಿಕ್ಕ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ (ಡೆಫಿನಿಷನ್‌) ಸಹ ಕೊಟ್ಟಿರುತ್ತಾರೆ... “ಅರ್ಥವೇಬುದಂ 
ಆಗುವ: ಅನುಭವವೇ 'ಹೊರತಂ ಇರುವ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ ಓದುವಾಗ ನಾವು ಸ್ವಲ್ಪ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ವಹಿಸಿದರೆ ಓದಿಗೆ ಹೊಸತನದ ಮೆರೂಗಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಖಚಿತ 
ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಿಡಿಯಬೇಕು, ಅದನ್ನೇ ಸಾಧಿಸಿ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿ ಸಬೇಕು 
ಎಂಬ ಹಟ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಓದುವುದು ಕೂಡೆ ಸ್ವಾತಂತ್ಯದ ಕ್ರಿಯೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಿಡುಗಡೆ. ತರುತ್ತ ದ್ರೆ ಭನ 


ಮೇಲಿನ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನೂ ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಹಾಗೆಯೇ ವಚನದ 
ಸಂಪಾದಕರ ವರಾತಂಗಳನ್ನೂ ಮತ್ತು ಈ ಲೀಖನದ ಲೇಖಕರ ವಠಾತುಗಳನ್ನೂ 
'ಹಾಗೂ ಬೇರೆ ವಿಮರ್ಶಕರೆ ವರಾತುಗಳನ್ನೂ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿ ಸರಿಯಾದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದಕ್ಕಿ ೦ಕ, ಅದರ ನೈಜ ಅರ್ಥವನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ 
ಲೇಸಂ, 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ ಹ ರ್ಕ 


ನೀವೆ ಕಾಣಿರೇ ? ನೀವು'ಕಾಣಿರೇ? ಎಂಬ ಶಬ್ದ ದ ಅರ್ಥ ಹಾಗಾದರೆ ಕಂಡ ಹಾಗೆ 
ಆಗುತ್ತದೆಯೇ ? ಇದೇ ಅರ್ಥ ವಚನಗಾರ್ಶಿಯದಾಗಿದ್ದ ರೆ, ಕೊನೆಯ ಸಾಲಿನ 
ಲ್ಲೇ (ಕೆ ಹೀಗೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿತ್ತು ? ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ “ದೇವನೆ ಇದ್ದಾ ನೆಂಬುದರ 
| ಬಲ್ಲಡೆ ನೀವು ಹೇಳಿರೆ? ಪುನಃ ಆ ಪಕ್ಷಿ ಕುಲವನ್ನೆಲ್ಲೂ ಕಂರಿತಂ ಕೇಳುವ "ಅವಶ್ಯ ಕತೆ 
ಯಕಾದರ$ ಏನಿತ್ತು ? ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ರೂ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಚನಗಳಿ 
ಗೆಲ್ಲು ತಮಗೆ ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಹೋದರೆ, 'ಅವುಗಳೆಲ್ಲವುಗಳ 
ವಿಮರ್ಶೆ ಪುನಃ ಹೊಸದಾಗಿ ಆಗಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಎಷ್ಟೋ ವಚನಕಾರರ 
ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಭಾವನೆಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ "ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥ': ವೆಂದು 
ಬರೆದು, ಮೂಲಾರ್ಥಕ್ಕೆ ಅಪಚಾರವೆನಗಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆ ತ | 


"ನೀವು? ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ನಾವು ಕೊಡುವ ಒತ್ತಿನ ರೀತಿ ಇಂಥ ಅರ್ಥವನ್ನು ಮೂೂಡಿಸ 
ಬಲ್ಲದು. *ವನವೆಲ್ಲ ನೀವೆ” ಎಂಬ ವಚನ ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದಿತು-ಎಂದು ಬರೆದಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ. ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದೇನೆಂಬುದಾಗಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ. “ವನವೆಲ್ಲನೀವೆ/ವನದೊಳಗಣ ದೇವತರುವೆಲ್ಲ ನೀವೆ/ಕರುವಿ 
ನೊಳಗಾಡುವ ಖಗಮೃಗವೆಲ್ಲ ನೀವೆ/ಚೆನ್ನವಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನ, ಸರ್ವಭರಿತನಾಗಿ/ 
ಎನಗೇಕೆ ವಂಖದೋರೆ ?' ಈ ಕೊನೆಯ ಪಾದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸ್ವಾವಿಂಯವರು 
ಕಂಡಿದ್ದಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೊಂಡರೆ ಹೇಗೆ ? ಜಗತ್ತೆಲ್ಲವೂ ಚೆನ್ನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನನೇ ಆಗಿ 
ದ್ದಾನೆ ಎಂಬ ಕಲ್ಪಿತ ವೂನೋಭೂವ ಇಲ್ಲಿದೆಯ ತಾಸ ಚೆನ್ನಮಲ್ಲಿಕಾಜನ 
ನನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದೆ ನೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥ ಇಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದ ರಿಂದ 
“ನೀವು” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಈ ರೀತಿ ಅಥೈ ೯ಸಂವುದಂ ಸರಿ ಕಾಣುವುನಿಲ್ಲ. 


ಯಾರೇ ಆಗಲಿ ಹೊಸದಾಗಿ ಹೊಳೆದಂಥ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಹಳೆಯ 
ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ತದ್ವಿ ರುದ್ಧ ವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ, 'ಅದು 'ಅನುಭವವೇ 
ಹೊರತು ಇರುವ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ. ಎಂದು ವ್ಕಾ ಖ್ಯ ಮಾಡುವುದು ಅಷ್ಟೊ ೦ದು. ಸರಿ 
ಯಾದ ಕ್ರಮವಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ ಯಾವ ಶರಣರೂ. ದೇವರನ್ನು ಕಂಡಿ 
ದ್ದೆ ವೆಂದು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಿಲ್ಲ, ದೇವರಿಗೆ ಆಕಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ವರೂ ಅವರಲ್ಲವಾದ್ದ 
ರಿಂದ. ಈ ರೀತಿ ಹೊಳೆದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಪತ್ರಿ ಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರದು. ವಿವಾದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸೆ 
ವುದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ' 


ಎಂ, ಈಶ ಶೈ ರಶರಾ 
ಸಿರಿಗೆರೆ 


೪೦ | ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೪೯/ಮಾರ್ಚ: ೧೯೯೪ 


ಷಿ | 
ಅಕ್ಕನ ವಚನ : ಹೊಳೆನ. ಅರ್ಥ” -- ಎಂಬ ಲೇಖನ ಕುರಿತು ಒಂದೆರಡು 
ಕತಾತಂ: | ಸ್ತ | 
''ಅರ್ಥವೆಂಬುದು ಆಗುವ. ಅನಭವವೇ ಹೊರತು ಇರಂವ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ' —— 
ಎಂದಾದರೆ ಯಾವ ಓದಿಗೂ "ನಿರ್ದಿಷ್ಟ' ಅರ್ಥ ಇರಲಾರದು ಎಂದೆ ? ಹಾಗಾದರೆ 
' "ಯಥುರ್ಥ' `ಅಯ ಥಾರ್ಥ' ಹೇಳಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಉಳಿಯಂವದೆ ? ಖಚಿತವಾದ 
ಅರ್ಥ ಹಿಡಿಯಂವ ಪ ಯತ್ನ ಹಾಗೂ ಅದೂ ಖಚಿತವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವ ರ್ರೀ ಪ್ರಯಕಾಸಗಳೆ ? ಬೇಕಾದಂತೆ ಆರ್ಥ ವಕಾಡುತ್ತ ಹೊಗಂವುದೇ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಓದುವ ಕ್ರಿಯೇಯಕಾದರೆ, ಪಾಠ ನಿರ್ಧಾರ - ಅರ್ಥ ನಿರ್ಣಯ - 
ಸತ್ಯ ಶೋಧನೆಗಳಂಥ ಸಂಶೋಧನ. ಪ್ರಯಕಾಸಗಳು- ಅರ್ಥಹೀನವೇ ? “ಬಲ್ಲಡೆ 
'ಎಭಿದ್ದಾನೆಂಬುದು. ನೀವು ಹೇಳಿರೆ' - ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಓದುವುದು 
ಹೇಗೆ J ಎದ್ದಾ ೦ಸರು ಬರೆದ ಲೇಖನಗಳಂಂಟೆಂದು ನಾವು “ಸಂಕ್ರಮಣ' ಓದುತ್ತೇವೆ. 
ಇಂಥ ಲೇಖನಗಳಿಂದ ನಮ್ಮಂಥ ಅವಿದ್ಧಾಂಸರಿಗೆ. ಅನ್ಯಾಯವಾಗದೆ? 
| | ಪಿ. ಎಸ್‌. ಪಾಟೀಲ 
| ಬಿಜಾಪುರ 
ಶ್ರ`ಓ ಎಲ್‌ ನಾಗಭೂಷಣ : ಸ್ವಾಮಿಯವರ “ಅಕ್ಕನ ವಚೆನ; ಹೊಳೆದ ಆರ್ಥ” 
ಒಂದು ಭಟ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ. ವಚನಗಳ ಆಂತರ್ಯದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಅರಿಯಲು, 
"ಅನುಭವಿಸಲ ಒಂದಲ್ಲ ಹತ್ತಾರು. ಹೊಸ ದಿಗಂತಗಳನ್ನು ಈ ಎಶ್ಲೆ ೇಷಣೆ: 
ತ ಕ 


ಇದುವರೆಗೂ ವಚನಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರೆಹಿಸಿದವರು, ನಂಪುದಿಸಿದವರು, ವ್ಯಾಖ್ಯುನಿಸಿ 
ದವರು ಓದುಗನಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಿ ಒಂದು ಸ್ಥಾಪಿತ ಅಥವಾ ತಮ್ಮದೇ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಿ ಅನರ್ಥಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ 
ಯಾರೂ ಹುಬ್ಬುಗಂಟಿಕ್ಕುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ; ನ 


. 'ಕೇಳುವ ಮಾತು ಓದುವ ಅಕ್ಷರವಾಗಿ' ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ತನ್ನ ನಿಜಿಂರ್ಥವನ್ನು' : 
ಅನೇಕ ಕಡೆ ಕಳೆದುಕೊಂಡುದನ್ನು ಲು ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದ 


“ಅರ್ಥವೆಂಬುದು ಆಗುವ ಅನುಭವವೇ ಹೊರತು: ಇರುವ ಸಂಗತಿಯಲ್ಲ” ವಂತ, 
“ಓದುವುದೂ... ಒಂದು ಸ್ವತಂತ್ರ ಕ್ರಿಯೆ”-ಈ ವಕಾತಂಗಳು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಪುನರ್‌ ಪರಿಶೀಲನೆ ಮತ್ತು ಪುನರ್‌ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನಕ್ಕೆ : ದಾರಿದೀಪವಾಗಬಲ್ಲವು. 


` ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ -.: | | ೧ 


ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಉಸಿರಾಡಿಸಲೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲದ "ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ' ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳೆ 
ಹಿಂದೆಯೆ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದೆ; "ಅತು, ಏನಾದರೂ ಹೊಸದು. ಪ್ರತಿಭಟನಾತ್ಮಕ 
ಮನುದು ಮೊಳಕೆ ಯೆಣಡೆಖಂವಸ್ತ ಯೇ ಅದರ ಕತ್ತನ್ನು ಹಿಚುಕುವ ದುಷ್ಟ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, ಸ್ಯ ದುಷ್ಟ ಶಕ್ತಿಯ ವಿರುನ್ನ ಹೋರಾಡಿ. 
ಸರ್ವರಿಗೂ ವೈಚಾರಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟ ವಚನಕಾರರ ವಚನಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಪತಂತ್ರವಾಗಿ ಅಥೆನ್ಯಸುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಅಳಿಸಿ ಮತ್ತೆ ಸ್ಥಾಪಿತ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ` 
ಕತ್ತಿಗೆ ನಮ್ಮ ತಲೆಯೊತ್ನುವಂತೆ ನಮ್ಮ ಪಸಕ ಪಣ ನಲ್ಲ * ನಮಗರಿಯದಂತೆ 
ಸಿದ್ದ ಗೊಳಿಸಿದ್ದು ಮಹಾದುರಂತ, 

ಬ ಎಲ್‌. ನಾಗಭ. ಇಷ. ಸ್ವಾ ವಿಯವರ. “ಓದುವ, ವಿಚಾರ ಮಾಡ: ಸು ಅನುಭವಿ 
ಸುವ ಕ್ರಿಯೆಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯ ಬೇಕೆಬಂ ದು” ಹೇಳಿದ ವರಾತಂಃಗಳು ಪಾಲನೆಯಲ್ಲಿ ಬಂದರೆ, 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವ.ಟೈಗೊಂದೇ ಅಲ್ಲ, ಸಮಕಾಲೀನ ಭಾರತೀಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಜೀವನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯ ದಾಗಿ ಬೇಕಾದ “ಪರ್ಯಾಯಂಗಳ” ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೂ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ 


ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೆ ಡೂ ಓಡ. ವೆ, 
` ಶಾಂತರಸ. 


ರಾಯಚೂರಂ 
ಗ್ರಾ ಮದೇವತೆಗಳು ಹಾಗೂ ಹಸರ ದ 
ಎತ್ತಣಿಂದೆತ್ತ ? 


ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳು ಹ ಗೂ ಊರೊಟ್ಟಿನ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬಗೆಗಿನ ನನ್ನ ಲೇಖನಕ್ಕೆ 
(ಸಂಕ್ರ. ಅಗಸ್ಟ್‌. ೯೩) ಡಾ. ಸಿ. ಪಾರ್ವತಮ್ಮನವರು ಬರೆದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿ ಯೇಯನ್ನು 
 (ಸಂಕ್ರ. ನವೆಂ. "ಇ ಕಂಡು ಅಚ್ಚ ರಿಯೂ ನಿರಾಶೆಯೂ ಆದವು. ನನ್ನ ಲೇಖನ 
ವನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಲು ಅವರು ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಪೀಠಿಕೆಯನ್ನು ನೋಡಿ ಅಚ್ಚ ರಿಯಾಯಿತು; 
' ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ಲಯಗಳಲ್ಲಿ ದಶಕಗಳ ಕಾಲ ಸವಕಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಪಾಳ ವಣಾಡಿದ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕಿಯೊಬ್ಬರು ನನ್ನಂಥ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಸಾವರಾನ್ಯ ವಿದಾ 'ರ್ಥಿಯನ್ನು ೪ಲ:೬ಲೂ 
ಆಗದಷ್ಟು. ಸಾಧಾರಣ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ್ದ ಕ್ಕೆ ಸಾಕಿ ಹು ನನ್ನ 
ಪ್ರಕಾರ ಬೀಕರ ವಾಗ್ದುದಕ್ಕೆ ಆಹ್ವಾ ನಿಸುವ .ಯಾವ ಮಂಖ್ಯ Ae 
ಯನ್ನೂ ಅವರಂ ತಮ್ಮ. ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ "ಮಂಡಿಸಿಲ್ಲವಾಗಿ, ಅದನ್ನು ಹಿಡಿದು 
' ಕೊಂಡು ಸಂವಾದಕ್ಕೆ ಇಳಿಯಬೇಕು ಎಂಬ ಒತ್ತ | ಡವೇಟಾಗುತ್ತಿ ಲ್ಲ ಆದರೆ ಆ 
. ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯೊಳಗೆ, ಎಡಪಂಥೀಯ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಸಾವಕಾನ್ಯ ವಾಗಿ 
ರೂಢಿಯಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಪೂರ್ವ MAb ls ಚರ್ಚೆಗಾಗಿ ಮೊ ಮ 
a ಡುತ್ತೆ ನ 
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ಡು, ಪುರ್ವತಮ್ಮನವರು ನಾನು `ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವುದಕ್ಕೆ ತೆಕ್ಕೆಬಿದ್ದವೆನಂ' ಎಂದಿದ್ದಾರೆ, 
ಅದು ಹೌದೋ ಅಲ್ಲವೊ: ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಒತ್ತಟ್ಟಿಗಿರಲಿ, ಆದರೆ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವು 
ಕಾವರಾಲೆ ಕಣ್ಣಿನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ವಾತ್ರ. 
ವಿವೆ: ಚನೆಯಿ-ದ ಕೂಡಿದ್ದಲ್ಲ. ನಮ್ಮೆದುರಿನ ಬದುಕನ್ನು, ನಮ್ಮುನ್ನಾವರಿಸಿಕೊಂಡಿ 
ರಂವ ಸುವತಾಜಿಕ ಪರಿಸರವನ್ನು ಸ ಅರ್ಥವರಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲು ನಮಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ ರಂವ ಹಲವು 
| ದೃ ಷ್ಟಿ ಕೋನಗಳಲ್ಲಿ ವಕಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದವೂ ಒಂದಾಗಿದೆ, “ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಕೋನದ ವಐಂೂಲಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಕುರಿತು ಭಿನ್ನವಾಗಿ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿ ಲಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ, 
ನಮ್ಮ ಪರಂಪರೆಯ ಚರ್ಜೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತವಾದ ಒಳನೋಟಗಳನ್ನು ಪಣೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳಲೂ ಸುಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ದೇವಿಪ್ರಸಾದ್‌ ಚಟ್ಟೋಪಾಧ್ಯಾಯ. ' ರೋಮಿಲಾ 
ಥಾಪರ್‌, ಮೊದಲಾದ ಅನೇಕ ಎಡಪಂಧೀಯ ಚಿಂತಕರು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಚರಿತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿರುವ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಇವರ ಏನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ) ನನ್ನಂಥವರ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿರುವ ಇಂಥ ಚಿಂತಕರನ್ನು ನಾನಂತೂ ಕೃ ತಜ್ಞ ತೆಯಿಂದ 
ನೆನೆಯುತ್ತೇನೆ. ಯಾವುದೇ ಒಂದು ಸಿ ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಕುರಂಡಾಗಿ ಮೆತ್ತಿ ಕೊಂಡಾಗ ಕಣ್ಣು | 
ಮಂಚ್ಚುವ ಮಬ್ಬು ಆದೀತು, ಆದರೆ" ಇ ಸಿದಾ: ತವು ಚಲನಶೀಲವಾದಾಗ 
ವಿವೇಕವಾಗಿ ಕಣ್ಣ ಬೆಳಕಿನ ಶಲಾಕೆಯೂ ಆದೀತಂ.. 0 ತತ್ವವನ್ನು ನೆಚ್ಚೆ ಯೂ 
ಅದರೊಂದಿಗೆ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿದ್ದಾಗ ಸೃಜನಶೀಲವಾಗಿದ್ದಾ ಕ ಘಡ ವದು 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಎಡಪಂಥೀಯ ಚಿಂತನೆಯು ಎಂದೂ ಪಕ್ಷ ರಾಜಕಾರಣ 
ದಲ್ಲಿರುವಂತೆ Strategy ಗಾಗಿ ಹುಸಿ ನುಡಿಯುವುದು ಅಥವಾ ಕೇವಲ ಪ 
ಪಾದಿಸ: ವುದು ಆಗಿರಂವುದಿಲ್ಲ. ಪಾರ್ವತಮ್ಮ ನವರು, ವಕಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದೀ ಚಿಂ ಚತ 
ಮಾರ್ಕ್ಸವುದದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ ಪಕ್ಷರಾಜಕಾರಣ ಅಥವಾ ಸರ್ಕಾರಿ ಪ್ರಭಂತ್ವ 
ಗಳಿಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೃತ್ಕಾಸವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳದೆ ತರ್ಕ ತಪ್ಪಿ ದ್ಹಾರೆನಿಸುತ್ತದೆ, 
ಹಾಗಾದರೆ ರಿಪಬ್ಲಿಕನ್‌ ಪಕ್ಷ ವಂತ್ತು ದಲಿತ ಸಂಘಟನೆಗಳು ಒಡೆದು iti 
ದಕ್ಕೂ 'ಅಂಬೇಡ್ಯ ರ್‌ ಚಿಂತನೆಗಳಿಗೂ ಇವರು - ಹೀಗೇ ತರ್ಕ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸ 
| ತ್ತಾ ಜೆ ? 


“ರಷ್ಯುದಲ್ಲಿ ಕಮ್ಮೊನಿಸ ಗೆ ಆದ ಗತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಪಾರ್ವತಮ್ಮನವರು ಮಾತಾಡು: 
ವಾಗ ` BE BR ಇಂಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಮಾಕ್‌, ೯ವಾದಿ ಚಿಂತನೆ ಯಾರೂ ಮಾಡ 
ಬಾರದು" ಎಂಬ ದನಿಯನಿಟ್ಟಿ ದ್ದ ಇ ಸಮಾಜವಾದದ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ಶುರುವಾಗಿ 
ಆಮೇಲೆ ಜಡಗೊಂಡು ಜನ ದೊರವಾಗುತ್ತಾ ವಿಮರ್ಶೆ ಯನ್ನು ಸಹಿಸ ದೆ ಹೋದ 
ಪ್ರಭುತ್ವಗಳೆನ್ನ್ನ ತಮ್ಮ ದೇಶದೊಳಗಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ವೈ ಏಧ್ಯವನ್ನು ರಾಷ್ಟ್ರ €ಯಂ 
ಚಳುವಳಿಗಳೆನ್ನು ಆರಿಯದೇ ಹೋದ. ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವನ್ನು ತಮ್ಮ ತಪ್ಪುಗಳ "ಭಾರ 
ದಿಂದ ತಾವೇ ಕುಸಿದು ಹೋದ ಸರ್ಕಾರಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ಸೂ ಕ್ಷೃತೆಯುಳ ¥ ಯಾರೂ 
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ಸಮರ್ಥಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಸವ ರ್ಥಿಸಬಾರದಂ; ಆದರೆ ಈ ಜಾಗತಿಕ ಘಟನೆಗಳು ಇಂಡಿ 
ಯಾದ ಬಲಪಂಥೀಯರಿಗೆ, ಅವೆ:ರಿಕಾ ಯಂರೋಪಿನ ಸಾವಕ್ರಾಜ್ಯ ಶಾಹಿಗಳಿಗೆ, . 
ಮುಕ್ತವಕಾರುಕಟ್ಟೆಯ ಸುಂದರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನುಗ್ಗಿ ಬರುತ್ತಿರುವ ಬಹುರಾಷ್ಟಿ €ಯಂ 
ಕಂಪನಿಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ "ನೈತಿಕ" ಬಲವನ್ನು. ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು. ಸಿಕ್ಕ ಆಧಾರವಾಗಿ 
ಹೋಗಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿಯ ದಿರುವುದು ನಮ್ಮ "ಎಿದ್ದಾ ಸತ ಗೆ ಛೆ ತನವಾಗಿದೆ;. 
ಎಡಪಂಥೀಯವಾದ ಎಲ್ಲವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸುವಪರಿಗಂತೂ ಇದೊಂದು ನೆಪವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದೆ, "ರಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ ಸೊಂಟವಂರಿದ ಕನ್ಯ ಸಂಗೆ ಇ.ಡಿಯಾದಲ್ಲಿ ಗೂಟಕೊಟ್ಟು 
ನಿಲ್ಲು ವುದು ಬೇಡ" ಎಂದಂ ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ಆಕರ್ಷಕವಾಗಿ ಒರೆಯಿಸುತ್ತಿರುವ. 
ಬಿಜೆಪಿಗಳು ಆಳದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಎಡತಿಂತನೆಗಳನ್ನೇ ಗ:ಡಿಸಿ ಹಾಕುವುದನ್ನು 
ಉನ್ನೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ 'ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಏಕನಾಯಕ ಪರಂಪರೆಯ ಫ್ಯಾಸಿಸ್ಟ್‌ 
ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು ಗೂಟ ಕೊಟ್ಟು ನಿಲ್ಲಿಸಬಯಸ:ತ್ತಾರೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಇವರಿಗಾದರೂ ಒಂದಂ ತರ್ಕವದೆ, ಉದ್ದೆ ೇಶವಿದೆ.. ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು, ಆದರೆ ಎಡಪಂಥೀಯ. ವಾದುದನ್ನೇ ಸರಳಿ:ಕರಿಸುವಂಥ. .ನಿರಾಕರಿಸಂ 
ವಂಥ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಹೇಗೆ ಅರ್ಥವಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ? ಈಗ ಎಡಪಂಥಗಳಿಗೆ 
' ಅಗತ ವರಂವುದಂ ನಿಷ್ಠು ರವಾದ ವಿಮರ್ಶೆ, ವಿೀೀರ್ಕೆ ಬೇರೆ. ನಿರಾಕರಣೆ ಬೇರೆ 
ತಾನೆ "; ಸರಳೀಕರಣ ಅಥವಾ ಕೇವಲ ನಿರಾಕರಣೆಗಳು ತಮಗರಿಯದೆ ಬಲ 
ಪಂಥೀಯ ವಾದುದನ್ನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಭೋಳೇತನ ನಡು ರಃ 


ತ್ತವೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ, ಇದೇ ತರ್ಕ ಹೂಡಿ, ಪ್ರಭುತ್ವ” 


ವೆಂಬ ತತ್ವದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಈ ಹೊತ್ತು ಅಮೆರಿಕಾ ಜಗತ್ತಿನ ಸಣ ವಟ ಸರಿಸಿ | 
'ಮಿಲಿಟರಿ ಬಲದಿಂದ" ಹೆದರಿಸುವ ಪೋಲಿಸನಾಗಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ಗ್ಶಾ ಟ್‌-ಡಂಕೆಲ್‌ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಗಳ ಮೂಲಕ ದುರ್ಬಲರ ದಃಃಸ್ವಷ್ನ ವಾಗಿರುವ ಬಗ್ಗೆ ಏನನ್ನೂ ಹೇಳಂವು 
ದಿಲ್ಲ. ಇದು “ಪ್ರಜಾಪ್ರ;ನುತ್ವಕ್ಕಾದ ಗತಿ” ಎಂದು ಸಮೀಕರಣ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 


ಇದು ರಷ್ಯಾದ "ಸಮಾಸವುಂದಿ' ಹೆ ಸರಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಪ್ರಭುತ್ವಗಳ ಪರವಾಗಿ ಅಥವಾ 
ನಮ್ಮ ಷಡದಕಾದ ಕಮ್ಕೂನಿಸ ಸ್ಟ್‌ ಪಕ್ಷಗಳ ಪರವಾಗಿ ಹೂಡುವ ವಾದವಲ್ಲವೆಂದಂ 
ವಂತ್ತೊ ಮ್ಮ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತೇ ಇನೆ, ಸಮ್ಮ ಜನಸಾಮಾನ್ಕ ರ. ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಬೇರುಗಳಿಗೆ 

ಇಳಿಯದೆ, "ದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿ ಕೊಳ ದೆ. urs "ಬಗೆ ವಶ್ಯ ಸ್ಥ ವಾದ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲೇ "ಮಾತಾಡು ವ ನಮ್ಮ ಪಾರ್ಟಿ ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟರ ಬಗ್ಗೆ ನಿಮರಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವಂಥದ್ದೆ ನೂ ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ತ ರಾಜಕೀಯಪಜೆ ಯಲ್ಲಿ ತಾಶ್ವಿ ಕ್ರ ಎಚ್ಚ ರ 
ದಲ್ಲಿ ಶ್ನೆ 'ಹಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಕೀರ್ಣಸಂಗತಿಯನ್ನು ಏಕಮುಖವಾಗ ಮುಗ್ಧ ತೆಯಲ್ಲಿ 
ಜನಪ್ರಿಯ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸವಹಜಶಾಶ್ಚ ್ರ್ರಜ್ಞರಂ ಮಾತಾಡ.:ವುದರಿಂದ “ಉಂಟಾ 
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ಗುವ ಪರಿಣಾಮಗಳೇನು ಎಂದು. ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ವಕಾರರ್ಕಿ ವಾದದ ಬಗ್ಗೆ 
ಬೀಸ.ಮಾತನ್ನಾಢುವ ಪಾರ್ವತಮ್ಮನವರೇಃ ಒಂದಡೆ. “ಮಾರ್ಕ್ಸಿಸಂ ಎಲ್ಲಾ 
ಕಾಲದೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ತೆರನಾಗಿಲ್ಲ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ! ಅಂದರೆ ಅವರ ಮಾತಿನ 
ಪ್ರಕಾರವೇ ಭಾರತದಂಥ ದೇಶದಲ್ಲಿ ರಷ್ಯಾದಲ್ಲಿ. ಈಗ ತಾಕಾ 
ಯೋಚಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದ.ಯಿತಲ್ಲವೇ ? ಅದರೆಲ್ಲೂ ಕೋಮುದ್ವೇಷವನ್ನು ಪ್ಲೇಗಿ 
ನಂತೆ ಹರಡುತ್ತಾ, ನಮ್ಮ ಸಂಸೆ ಸೈತಿಯ ವೈ ವಿಧ್ಯ ವನ್ನೆಲ ಗಂಡಿಸಿ ಏಿಕಾಕ್ಕ ಸ ವೈ ದಿ 
ಕಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಹೇರ: ಬಯಸಿ, ರುವ ರಾಜಕಾರಣದ ಹನ್ನಾ ರಗಳ ಈ ಹೊತ್ತಿ ನ 
ಸಲ್ಲಿ ಜು ವಠಾಡಬೇಕು ? ನಾವು ಯೋಚನೆ ಮಾಡುಎಷ್ಟ ರಲ್ಲೆ ¢ ನಮಗರಿಯದಂತೆ 
-ನಮ್ಮ ನರನಾಡಿಗಳನ್ನೂ ಆಕ್ರಮಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿರುವ ಬಹುರುಷ್ಟಿ ೀಯ ಕಂಪನಿಗಳ 
ಹುನ್ನಾ ರಗಳ ಈ ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಾವೇನು ಮಾಡಬೇಕು ? ಇದು. ಈಗಣ ಸವಾಲು. 
ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಮಾಜ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ರಾಜಕಾರಣಗಳ ನಡುವೆ ನಿಂತು ಎಡಪೇಧೀ 
ಯ:ವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಲು ಕಲಿಯಂತ್ರಿರಂವ ನಾನು, ಎಡಪಂಥೀಯ:ನಾಗಲಂ ಅಭಿವಕಾನ 
ಪಡುತ್ತೇನೆ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಅರಾಜಕವಾಗಿ ಆಲೋಚಿಸುವುದಕ್ಕಿಂತ ಇದಂ ಮೇಲು. 


ಇನ್ನು ಗ್ರಾವಂದೇವತೆಗಳ ಬಗೆಗಿನ ನನ್ನ ಲೇಖನದ ವಿಷಯ, ಆ ನನ್ನ ಲೇಖನದ 
ಉದ್ದೆ ೇಶವೆಂದರೆ, ಗ್ರಾಮದೇವತೆಗಳ ಹಬ್ಬ ಗಳಲ್ಲ ಸಾಲೊಟ್ಟೆನ ಜನರು ಬೆರೆಯಂವು 
ದನ್ನು ನಮ್ಮ ಜನಪದ ಎದ್ವಾಂಸರಂ 'ಸುಮರಸ,' ೯ `ಒಗಟ್ಟು' ಎಂದು ಎಕಕಂಠ 
ದಲ್ಲಿ ವೈೆಚ್ಚಗೆ ಮಾಡುವು ದನ್ನು ಪ್ರಶ್ಲಿ ಸುವುದಾಗಿತ್ತು. ಜಾತಿ ಸವಮರಾಜದಲ್ಲಿ, 
ಫ್ಯೂಡಲ್‌ " ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಆ 'ಸಾಮರಸ್ಯ' ಒಗ್ಗಟ್ಟುಗಳ ಒಳ ಸ್ವರೂಪ 
ವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸುವುದಾಗಿತ್ತು. ಈ ಹಬ್ಬಗಳು ಸಹುದಾಯವು 
ತನ್ನ ಸ್ಫಜನಶಿಃಲತೆಯನ್ನೂ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು . ಪ್ರಕಟಿಕಂವ ಅಪೂರ್ವ  - 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳು ಎಂಬುದನ್ನೂ ಮೊದಲಿಗೇ ಸ್ಪಸ್ಟಪಡಿಸಿ, ಊರೊಟ್ಟಿನ 
ಸಂಬಂದಗಳ ಆರ್ಥಿಕ - ರಾಜಕೀಯ: ಮಗ್ಗುಲಿನ ವಿಶ್ಲೆ "ಷಣೆ ಮಾಡಲೆತ್ನಿ ಸಿದ್ದ ನಂ, 
ಆದರೆ ಪಾರ್ವತಮ್ಮನವರು ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸದೆ "ಹಬ್ಬಗಳು ಬೇಸಿಗೆ ಕಾ ಅದಲ್ಲಿ 
ಜರಂಗುತ್ತವೆ' ಎಂದೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ವಿವರಗಳ ಚುರ ಕತೆ `ಶುರಂವಣಡಿ 
ದ್ವಾರೆ. | ಸಮಾಜಶಾಸ ್ರ್ರಜ್ಞರು ಚಿಂತನೆ ವಕಾಡುವ ಈ ವಿಧಾನವು ತುಂಬ ಸಾಂಕೇತಿಕ 
' ವಾಗಿದೆ, ಕೊನೇಪಕ್ಷ ಎಂ. ಎನ್‌, ಶ್ರೀನಿವಾಸರೊಡನೆ ನಮ್ಮ ಭಿನ್ನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳ 
ನಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ ಚರ್ಚೆಗಿಳಿಯಬಹುದು. ಆದರೆ ನಾಜಿ ಎಷ್ಟೋ ನಿವೃತ್ತ 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು ಪುಂಖಾನುಪುಂಖವಾಗಿ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ-ಪ್ರ ಪುಸ್ತಕ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿ ದ್ರ ರ 
ಸಂಸ ತಿಯ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ನಮಗೇಕೆ ಪ್ರ ಯೋಜನವ: ಗುತ್ತಿ ಲ್ಲ ಚ ತಮ್ಮೆ ಲ 
ಮಿತಿಗಳಲ್ಲೂ ಚರಿತ್ರೆ, ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾನ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ರೀ 
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ಶಿಸ್ತು ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಉಪಯಖಯ:ನಿಕ್ತವುದ ಚಿಂತನೆ `ನಡೆಯಿಸಿದವರು ಹೆಚ್ಚು ಗಿ ಸಾಹಿತ, 

ಕ್ಷೇ ತ್ರದವರೇ . ಎಂಬ ನನ್ನ ನಂಬಿಕೆ ಗಟ್ಟಿ ಯಾಯಿತು. ಕನ್ನಡದ 'ಗಂಭೀ ರವೂ 

ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವೂ ಆದ ಮಾನವಿಕ ಮನಸ್ಸುಗಳು ನನ್ನ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ್ದರೆ, ಕಲಿ 
ಯಲಿಚ್ಛೆ ಸುವ ನನಗೆ ಖಂಡಿತಾ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತಿ ತ್ತು: 


' ರಹಮತ್‌ ತರೀಕೆರೆ. 


ಪುಸ್ತಕ ವಿಮರ್ಶೆ 
WS ಕಂ ೧... 


ತಲೆಗೆ 
ತಲ ತಲಾಂತರದ ತಲೆಯಿದೆ 
ತಿಲ ತೈಲ ತಾಲಕ್ಕೆ, ತರಲೆ ತಾಪತ್ರಯಕ್ಕೆ 
ಮೆಚ್ಚುಗೆಯ ವೆಂವಿಗೆ 
ಮನದಾಳದ ಸೆಳೆತಕ್ಕೆ ಬಿಗಿತಕ್ಕೆ 
ಕೂಡಿಸಲು, ಬಡಿಸಲು] ಕ ಕಾಲಾಡಿಸಲು 
ಭೋಗ ಭಾಗ್ಯಕ್ಕೆ 
ಪುಣ್ಯ ಸಂಪಾದನೆಗೆ 
ki ಹಾದರದ ಹಾಸಿಗೆಗೆ. 
ಉರಿವ ಕೊಳ್ಳಿಗೆ ಮುಳುಗು ಠಡ್ಡಿಗೆ 
ವಿಚಾರ ಅವಿಚಾರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂಗ್ಲಿಗೆ 
ತಲೆ ಬುಡವಿಲ್ಲದೆ ಅಳೆದಳೆದು ' 
ತಕರಾರಿಗೆಳೆಯುವುದಕ್ಕೆ ಕ 
ತನ್ನ ತಾನೇ ಏರಿಸಲು ಇನ್ನೊಬ್ಬರನಂ ಇಳಿಸಲು 
ಸ್ರೀ ಅಷ್ಟು, ಅಷ್ಟಿ ಚ್ಟ ಮ 
ಬೇಕಂ ಬೇಡಗಳ | 
ಬೊಗಳೆ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳ 
ರಗಳೆ ರಾದ್ಧಾ ತಗಳ 
ರೂಪಿಸಿ ನಿರೂಪಿಸ ಲು 
ಬೇಕಂ ಬೇಕೇ ಬೇಕು | 
ತಲೆ @ 


pS 
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ಪ್ರಸ್ಮಕ ನಿಮರ್ಶೆ 


ಯ 


ಆತ್ಮ - ಪರಮಾತ್ಮ ವಿಚಾರ : ಭಾಸ್ಕರ ಪತ್ತಾರ 

(ವಿಶ್ವ ಜ್ಞ ಪ್ರಕಾಶನ, ರಾಯಬಾಗ ; ೧೯೯೧) 

ಭಾಕ್ಯ ದ ಪತ್ತಾರ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸರಳ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು " ಪವಾಡ'ವನ್ನೇ ವರಾಡಿ 
ದ್ದಾರೆ ಚಕ್ಕ 5 ಪರಮಾತ್ಮ. ಬ್ರಹ್ಮ, ಪರಬ್ರಹ್ಮ ವೈಕುಂಠ, ಕೈಲಾಸ .*. ಇತ್ಯಾದಿ. 
ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣದ ಅಮೋಘವಾದ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿರಂವ್ಕ ಇಡೀ ಜನಜೀವನ ಭಕ್ತಿ 
ಹಾಗಂ ಭೀತಿಯಿಂದ ನಮಸ್ಕರಿಸುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು, ಅತಿ ಸಾಮಾನ್ಯನ ಹತ್ತಿಂವೂ 
ತಂದಿಟ್ಟು "ನೋಡು ಇಷ್ಟೇ ಇದರ ತತ್ವ.” ನೀನಂ ಪೂಜಿಸಂತ್ತೀಯೋ, ಭಯ 
ಪಡುತ್ತಿ ಯೋ ಅದಂ ನಿನ್ನ ಇಷ್ಟ' ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾನವ" 
ಮೂರ್ಪನಾಗಿರುವ, ಮುಗ್ಧ wi. ವಂಚಕರಿಂದ 'ಸುಲಿಗೆಗೊಳಗುಗುತ್ತಿ ರುವ. 
. ಈ ದಿನಗಳಿಗೆ ಅತ್ಮ ತ ಅಗತ್ಯ ವಾಗಿ ಬೇಕಿತ್ತು. 


ಆತ್ಮ - ಪರವಣತ್ಮ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಯುತ, ಭಾಸ ರ ಪತ್ತಾಠ ಅವರಂ ಬಹಳ ' 
ವಿಚಾರಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಮ್ಮ ತರ್ಕವನ್ನು ಮುಂದಿಡುತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದೇ ಪದಾರ್ಥ 
ವಿಷಯಗಳು ಅತಿ ಹಿಂಜುವಿಕೆ ಅಥವಾ “ಅತಿ ಅಲಂಕಾರಗಳಿಂದ ತವ್ನೂ ವಟೂಲರೂಪ 
ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತವೆ. ಹಾಗೇಯೆಂ, ಅಲಂಕಾರ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗಳು, ಆತ್ಮ, ಪರಮಾತ್ಮ 
ಸ್ವರ್ಗ, ನರಕ ... ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ವಿಶೇಷವಾದ ಸ್ಲಾ ನಕೊಟ್ಟು "ಯಾರಿಗೂ ಕ ಗೆಟಿಕದ ರೀತಿ 
ಯಲಿ ಸಾಗುವಂತೆ ನಇಡಿದವು. ಎಲ್ಲರಿಗೂ "ಈತ ರಜಾದ ಈ "ಪದ' ಗಳು “ವಿಂಥಕ' 
ಗಳಾಗಿ ಪಂಡಿತ್ತೋತ್ತಮರಿಗೂ ಸಹ ನಿಲುಕದವುಗಳಾಗಿದ್ದು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ: ವಕಾನವನನ್ನು ದಾನವನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಇಂತಹ ಸ್ವಾರ್ಥ 
ವಂನೋಭಾವದ ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಗಳು. 


ಈ ಪುಸ್ತಕ ಓದುವಾಗ ಮೂಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೆಂದರೆ "ಆತ್ಮ' ಎಉಸಿರಂ, ಇರಂವವರಗೆ 
ಬಹ ದಾ ವಿಸ್ತಾರ ಆಗು, ಶು “ರೇತ'ವೇಕೆ ಆಗಬೇಕು 9 ಆತ್ಮ, ಬ್ರಹ್ಮ, ರೇತ 
ಮೂರಕ್ಕೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನೇಕೆ ನೀಡಬಾರದು ! "ಸ್ತ್ರಿ ಯರಿಗೆ 
`'ಅತ್ಮಜಾ ನ ಬೇಕಿಲ್ಲವೆಂದು. ಗ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ, ' ಎಂಬ ಸಾಲು ಆತ್ಮ 
ರೇತ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾದರೂ ಸಹ, ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ವರಾತ್ರವಲ್ಲ 
ಯಾವುದೇ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಹೊಂದಲೂ ಅರ್ಹಳಲ್ಲ ಎಂದು ಅವಳನ್ನು ಗುರುಕುಲದಿಂದ 
ದೂರವೇ ಇಟ್ಟಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಆತ - ರೇತವಾದರೆ, ಆತ್ಮ ಹತ್ಯೆ, ಆತ್ಮದಹನ 
ಆತ್ಮ ವಂಚನೆ ಪದಗಳೆಲ್ಲರ ಅರ್ಥವಾದರೂ ಏನು ? | j 
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'ಅತ್ಮಜ್ಞಾ ನವೆಂದರೇನು' ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಆತ್ಮ - ರೇತವಾದರೆ ಸಿಗಲಾ 
ರದು. "ಅತ್ಮ — ಉಸಿರು ಇರುವವರಗೆ ಎಂಬ ಪಾರಾ ಶೆ.ಇಧನೆ ನಡೆ 
ದಾಗ ವಾಾತ್ರ ಡರ ಬಳಕೆಯತ್ತ ಸತ್ಕಾರ್ಥ ಶೋಧನೆ ಆಗುವುದು ಆತ್ಮ ಉಸಿರು 
ಇರುವವರಗೆ -ಎಂದುದರೆ, ವೃಕ್ತಿಯ ಉಸಿರು ಇರುವವರಗೆ ಅವನ ಹೇ ಹ ಬದುಕಿ 
ರುತ್ತದೆ, . ಅದು ನಿಂತ ಒಡನೆಯೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ತ್ರಿಯ ದೇಹದೊಂದಿಗೆ ಬದ:ಕು ಕೊನೆ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ... ಆಸರೆ, 'ಉಸಿರು' ಅಂದಾಕ್ಷಣ ಅದು ಕೇವಲ ದೇಹಕ್ಕೆ ವರಾತ್ರ. 
ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ. ವೃಕ್ತಿಯಂ ಬದುಕಿಗೆ ಸೆಂಬಂದಿಸಿದ್ದು ಆತ ಬಾಳಿದ ರೀತಿ, ಅವನ 
ಬಮಕಿನ ಒಳಿತು ಕೆಡಕು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೌಲ್ಯ ವಿಚಾರ ಎಲ್ಲವೂ ಅವನ ಬದುಕಿ. 
ನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದ ವರ ಬದಂಕಂಗಳ ಮ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುತ್ತದೆ, ಮತ್ತ 
ಈ ಸಂಬಂಧಿಗಳು ಅವರ ಕಿರಿಯ ಪೀಳಿಗೆ ಎಲ್ಲರ ಉಸಿರು ಇರುವವರೆಗೆ ಒಂದಲ್ಲ” 
ಒಂದಂ ರೀತಿ ಸಾ ಸೀತಿ, ರೀತಿ, ನೀತಿ ಎಲ್ಲವೂ ಉಸರಾಡಂತ್ತಿರುತ್ತವೆ. ಈ 

ಬಟ್ಟೆ ನ ಅತ್ಮ ಕ್ರೈ ಣವಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಬಹಂಶಃ 
' “ಆತ್ಮ ಜಾ ನ” ವ ಈ ಕುರಿತು ಆತ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಬಳಳ ವೆ ವೈ ಚಾರಿಕ ಮತ್ತು. 
| ಭಾವನಾತ್ಮ ಕ ಅರಿವು ಎನ್ನಬಹುದರ. | 


ಅವ್ಯಕ ಕ್ರವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ ಅಂತಹ ಕಲ್ಪ ನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಸ್ಥಾನಕೊಟ್ಟು 
ಶೋಷಣೆಗೆ. ಒಳಗುಗುತ್ತಿರುವ ಜನಸಮೂಹಕ್ಕೆ, ಅವುಗಳ ಮೂಲ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಹುಡುಕಿ ಹೊರತೆಗೆದು ವ್ಯಕ್ತವುಗುವಂತೆ ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಶ್ಲಾ ಘನೀಯ 
ವಾದಂದು. : ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ "ಅತ್ತ -ಪರವನಕಾತ್ಮ ವಿವೆ*ಚನಿ' ಜನಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ ರವಾಗುತ್ತ ವೆ. 
ಎಂ. ಆರ್‌. ಮಂದಾರವಲ್ಲಿ 
ಉಲಿಯುವ ಅಲೆಗಳು: ಸದಾಶಿವ ಚ 
(ತುಂಗಾ ತುಶೂರ ಪ್ರಕಾಶನ ಧಾರವಾಡ, ೧೯೯೧.) 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ಮಾಜಿ ಕ. ಲಪತಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ಸದಾಶಿವ ಒಡೆಯರ : 
ರವರ ಐನನೇ 'ಫ್ರಬಂಧ ಸಂಕಲನ ಇದು. 'ಜಿವನ ಕಲೆ' (೧೯೫೮) ಎಂಬ ಮೊದಲ 
ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಕಲನವು ೭ ನೇ ಮುದ್ರಣ .ಕಂಡಿದೆ. "ರವೀಂದ್ರ ದರ್ಶನ' (೧೯೭೫) 
ಎಂಬ ಎರಡನೇ ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಕಲನವು ೬೬ನೇ ರಾಜ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡವಿ: ಪ್ರಶಸ್ತಿ 
ಪಡೆದಿದೆಯಲ್ಲದೆ ೧೯೭೫-೭೬ನೇ ಸಾಲಿನ ಕ. ಎ. ಎದ ಪಠ್ಮವಾಗಿತ್ತು. 
"ಇದು ಜೀವನ' (೧೯೭೨) ಎಂಬ ಮೂರನೇ ಸಂಕಲನ ಮತ್ತು “ಅಮೃತ ಜೀವನ' 
(೧೯೭೭) ಎಂಬ ನಾಲ್ಕನೇ ಸಂಕಲನದ ಹಲವಾರು ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 
ಪಠ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯರಾಗಿದ್ದವು. « 
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ಹೀಗೆ, ಪ್ರಬಂಧ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಪಳಗಿನವರಾದ, ನಮ್ಮ ನಡುವಿನ ತ ುಖ ಚಿಂತನ 
ಶೀಲ: ಬರಹಗಾರರಾದ. ಸು: ಸಂಸ್ಕೃ ತ ವ್ಯ ಕ್ರಿ ತ್ವ ದ, ಕನ್ನ ಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಚಿರ 
ಪರಿಚಿತರಾದ ನಿದಾಶಿವ ಒಡೆಯರರ ಈ ಸಂಕಲನ ವು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ, 
ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಮನೋಧವ: ೯ದಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದ : ಒಟ್ಟು. ಇಪ್ಪ ತ್ತೊಂದು ಪ್ರಬಂಧಗಳ 
ಸಂಕಲನ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚಿ ನವು ರೇಡಿಯೋ ಜಾ ನಿತ್ಯ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ | 
ಹೊರಹೊಮ್ಮಿ ದ ಚಿಂತನೆಗಳು. ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉದ್ದೆ ೇಶವೆಂದರೆ “ಮನುಷ್ಯನ ನಿತ್ಯ ಜೀವ 
ನದ ಚಿಂತೆಗಳನ್ನು 'ವಂರೆಯಿಸಿ, ವಿಚಾರಗಳನ್ನ "ಎತ್ತ ರಿಸಿ ಉದಾತ್ತ ಗೊಳಿಸುವುದು” 

ಎಂಬ ಜುನ್‌ ಕಿಟ್ಸ್‌ನ ಆದರ್ಶವನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಇಲ್ಲಿಯ ಬರವಣಿಗೆ 
ಯಲಿ ಉದ್ರೇಕಗೊಳಿಸುವ, ಕದಡುವ, ಕಲುಷಿಕಗೊಳಿಸ ನಿವ ವಿಚಾರಗಳಿಲ್ಲ, 
ಏಕಾಂತ. ಪ್ರಶಾಂತ ಮೌನ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಹೊಳೆದ ವಿಚಾರಗಳು ಎಂದಂ ಹೇಳುವ 

ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಪ್ರಬಂಧದ ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡ ವವರಿಗೆ ಅಣಿಮುತ್ತು ಸಿಗದಿ 
ದ್ದರೂ ಅಲೆಗಳ ಸ್ಪರ್ಶ ವಾದರೂ ಟಗ ಎಂಬ ಭರವಸೆಯಿಂದ “ಉಲಿಯಂದ 
ಅಲೆಗಳು” ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ 3 ರುವೆನೆಂದಂ ವಿನಯದಿಂದ ತಿಳಿಸಿದ್ದರೂ 
ಕೆಲವು ಪ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನ್ನ ಆಳವಾಗಿ ಆಕ ಮಾಡಿದಾಗ ಸಿಗುವುದೂ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಾದ 

ವಂತ್ತು ಗಳೇ, | 


ಥೆ 


ಪರಿಪಕ್ವ ವಿವ ಚನ್ಸಿಗಹೆನ ವಿಷಯ, ಸರಳ ಶೈಲಿ, ವಿಮರ್ಶೆ ಯ. ಕಾವು, ಪ್ರಸಾದ 


ಗುಣ, ಸುಕುಮಾರ್ಸೆ ಲಿ... ಹೀಗೆ ಇನ್ನೂ ಆರ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು ಪಡೆಯುವ 


` ಅರ್ಹತೆಯಿರಂವ ಇಲ್ಲಿಯ ಗದ್ಯದ ಡವ ಓದುಗರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಪರಿಪಕ್ಚಗೊಳಿ 
ಸುವ ಸಾಧನ. ಕಥೆ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ' ದುರ್ಲಭವಾದ ವಿಚಾರವಂತ ಗದ್ಯ, ತಿಳಿ 
ಯಾದ ಹದವಾದ ಸತ್ವಶಾಲಿಯಾದ ಗದ, ಆಡಳಿತ ಯಂತ್ರನ ನಡುವೆಯೇ: 
ಇದ್ದೂ ಸೃಜನ ಶಿ: ಅತೆಯನ್ನು ಆ ಡ್‌ ೈಬಹುದೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಣಗ 

ಬಲ್ಲ ಬರಹ. 


ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಟಾಗೋರರ ಜೀವನ ದೃಷಿ ಲ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡು. 
ಪ್ರಬಂಧಗಳು, ಧಾರವಾಡದ ಬಗ್ಗೆ ಎರಡು ಪ ಬಂಧಗಳು, `ಸೌಜನ್ಮ' "ತಾಳೆ 
“ಸರಳತೆ,' "ಓದುವ ಹವ್ಯಾಸ', "ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆ', "ಶುಚಿಯಾದ ಮನಸ್ಸು, ಹೀಗೆ 
ಹಲವಾರು ವಿಷಯಂ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯುಳ್ಳ ಚಿಕ್ಕ ಪ್ರಬಂಧಗಳೂ ಇವೆ. ಸಂಕಲನದ 
ಅತ್ಯುತ್ತವಂ ಪ್ರಬಂಧವೆಂದರೆ “ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸೋಲು-ಗೆಲವು”, ಪ್ರಬಂಧದ 
ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ “ಗೆಲವು?” ಎಂಬ ಪದವಿದ್ದ ರೂ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಸೋಲಿನ ಮಹತ್ವ ವೇ 
ವರ್ಣಿತವಾಗಿದೆ. ಮೇಧಾವಿಗಳು, ಹಹ ರಂ, ಸೋಲನ್ನೆ € ಗೆಲವಿನ ಮೆಟ್ಟ ಲೌದು 
ತಿಳಿದರು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೋದಾಹರಣವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದೆ ಅಬ್ರಹಾಂ. ಲಿಂಕನ್‌, 
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ವ:ಹುತ್ಮಗುಂಧಿ, ಬುದ್ಧ. ಬಶವೆ, ಲೂಯಿ: ಪಾಶ್ಚರ್‌, ಮೇರಿಕ್ಕೂರಿ-ಇಂಥಾ 
ಮಹಾ ಚೇತನಗಳ ಒಂದೆ 'ಹೇಗೆ ಸೋಲೇ ಚೈ ಶನ್ಯ ದಾಯಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿತು 
ಎಂಬುದರ ಹ ದಯಂಗಮ ವಿವರಣೆ ಇದೆ, “ಸೋಲು ಮನಷ್ಯ ವಲ್ಲಿ ಸುಪ್ತ: ಾಗಿದ್ದ 
ವರಾನಸಿಕ ಪ ದೈಹಿಕ ಹಾಗೂ ಸೈರಣೆ ಯ. ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಹೊರತರುತ್ತದೆ. 
ಅವನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಗುಣಗಳು ಹೊರಹೊಮ್ಮುತ್ತವೆ.” ಇಂತಹ ತೂಕದ ವನಾತುಗಳೆರ 
ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಕುಲಪತಿಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾನ ಭಾಟ್‌ 
ವಿನರಿಸಿರುವುದಂತೂ ಮೇಲಿನ ವಾಕ್ಕಕ್ಕೆ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಬರೆಬಿಂತಿದೆ. 


ಸಮಿತಿಗಳ ಕಾರ್ಯ ವೈ ಖರಿಯನ್ನೂ ಲಘು ಮೋಭಾವದಲ್ಲಿ ಲೇವಡಿ ವಕಾಡಿರೂವ 
ಪ್ರಬಂಧ “ಸಮಿತಿಗಳು. ಹಾಗೂ ಉಪ ಸಮಿತಿಗಳು”. “ಸಮಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರಂ 
: ಸದಸ್ಯ ರಿದ್ದು ಒಬ್ಬ ನು ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಅದೇ . ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸವಿಂತಿ” ಎಂಬ ಇ, ಕನ್ನ 
ಲ್ಯೂ ಕಸನ ER ಇಂದು “ಸಮತಿಗಳ ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿ ರುವ ರೀತಿಗೆ 
ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿದಂತಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ “ಪ್ರಬಂಧ' ಎಂಬ ಪ್ರಕಾರ 
ಅಷ್ಟೇನೂ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿಲ್ಲದಿದ್ದ ಕಾಲನಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಂಧ ರಚಿಸಲು ತೊಡಗಿದ 
ಸದಾಶಿವ ಒಡೆಯ:ರರ . ಬರವಣಿಗೆ ಅಂದಂ ಎಷ್ಟು ಚೇತೋಹಾರಿಯಾಗಿತ್ತೊ 

“ಪ್ರಬಂಧ' ಪ್ರಕಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಭವಣೆಗೆಯಾಗುತ್ತಿ ರುವ ಇಂದೂ ಆಷ್ಟ 
ಚೇತೋಹಾರಿಯಾಗಿದೆ, ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಯೋಗ್ಯವುಗಬಲ್ಲ pag ಜಾ 


ಇದು. 
ಎಸ್‌. ವಿ. ಪ್ರಭಾವತಿ 


ಬಂಡಾಯ ಮನೋದರ್ನು : ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟಿವಿಶ್ಚನಾಥ . 


(ಪ್ರಜಾಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು ೧೯೯೨.) 


ಒಟ್ಟು ಒಂಭತ್ತು ಲೇಖನಗಳ ಸಂಗ್ರಹವಿದು. . ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳೇ ಲೇಖಕನ : ಆಸಕ್ತಿ 
ಯನ್ನ ರಂಹುತ್ತ ಷೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ರಾಜಕೀಯ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಪ್ರಮುಖ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾದ ಮಾಕರಿ, ಲೋಹಿಯಾ, ಅಂಬೇಡ್ಕ ರ್‌ಗಳಷ್ಟೆ ೇ ಅಲ್ಲ; ಹನ್ನೆ ರಡನೇ 
ಶತಮಾನದ ಸಮಾಜ ಚಿಂತಕ ಬಸವಣ್ಣನ ಕುರಿತಂ ಲೇಖನಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ ಜೊತೆಗೆ 
ಚಂಪಾ ಕುರಿತು, ಅನುಪಮಾ ನಿರಂಜನ ಕುರಿತು ಎರಡು ಲೇಖನಗಳಿವೆ. "ಇಂದಿನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ : ಮುಂದಿನ ಹೆಜ್ಜೆ' ಹಾಗೂ ಬಂಡಾಯ ಮನೋಧರ್ಮು' ಲೇಖನಗಳ); 
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: ಸಾತವಲ್ಲಿ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ತಿಕ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡುತ್ತವೆ, 
ಜೊತೆಗೆ "ವರ್ಧವ ಇನ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸ್ವೀಕಾರ' ಎಂಬ ಸಾಂದರ್ಭಿಕವೂ ವೈಯಕ್ತಿಕವೂ 
ಆದ ಕಿರುಲೇಖನವೂ ಸಸ ಸೇರಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಸಾತವಕ್ಪಿ ಅಪರ ಬರಹೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ನನಗೆ ಅನಿಸಿದ್ದು ಅವರೊಬ್ಬ. ವಿವಿ 
ರ್ಶಕ ಎನೆ: ವುವಕ್ಕಿ ೦ತಲೂ ಮಾತುಗುರ. ವೈ ಚಾರಿಕ ಸರಟೆಕೋರ ಫ್‌ ಇದಂ 
ಅವರ ಬರಹಗಳ ಒಟ್ಟು ಗುಣದೋಷವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಈ ಬರಹದ. ಗಂಣ. 
ವೆಂದರೆ ಆತ್ಮೀಯ ಗೆಳೆಯನೊಬ್ಬ ನ ಜೊತೆಗೆ ಹರಟುವಾಗಿನ ಮುಕ್ತತೆ,  ನಿಷ್ಕಪಟತೆ 
ಹಾಗೂ ನೇರತೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸ ಹಂತದ ವರಗೆ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ತಣಿಸಬಹುದಂ. 
ಸಾಧಾರಣ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಸಭ್ಯ ಓಡಂಗನಿಗೆ, ಸಹೃದಯನಿಗೆ ತೀರಾ ಇಷ್ಟವೂ ಆಗಬ 
ಹುದೌದುದಂ. ಆದರೆ, ವಿಮರ್ಶೆ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವ ಬೆದಕಾಟ, ಸ್ಥಾಪಿತ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿ ತನ್ನ ಪರಿಶೀಲನೆಗಳನ್ನು ಮಂಡಿಸಬಲ್ಲ ಛಾತಿ, ಮರು ಮೌಲ್ಯೀಕರಣಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ವಿಸ್ತಾರವೂ ಆಳವೂ ಅದ ಚಿಂತನದ್ರವ್ಯ, ಬಹುಶ್ರುತತೆ, ಸ್ಪಷ್ಟ ಭಾಷೆ -- 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಇಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಕಾಣದೆ ಹೋಗುವುದರಿಂದ ಗಂಭೀರವಾದ, ತಲಸ್ಪರ್ಶಿ 
ಯಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಇಲ್ಲ ದೊರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಬರಹಗಳು ಭಾಷಣಗಳೆಂದೇ 
ಓದಬೇಕಾದವು. ಇಷ್ಟಾಗಿಯೂ ಲೇಖಕರ ಸಹೃದಯೀ ಗ್ರಹಿಕೆ ಇತಿಹಾಸದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಪ ಪ್ರಕ್ರಿಯಾತ್ಮ ಕವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವಂತಾದುದು ವೆಂಚ್ಚುವಂತಿದೆ, ' 
ಉದಾ : ಬಂಡುಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಗತಿಶಿ:ಲರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವಲ್ಲಿ (ಪ್ರ, 
೩೪ - ೩೫) ಈ ಗ್ರಹಿಕೆ ಮನಗಾಣುವಂತಿದೆ. ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಆಳವೂ 
ಸಮಗ್ರಹವೂ ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದರೆ ಹಾಗೂ ಒಂದು ಸೆ ೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಸುರ ನಲಿ ಮಂಡಿತ 
ಮಗಿರುತ್ತಿದ್ದ ರೆ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಾದೇಯವೆನಿಸುತ್ತಿ, ತ ಕ 


ದಿನಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಕಣ ಬರೆಯುವವರ ಒಂದು ತೆವಲೆಂದರೆ, ` 'ಎಷ್ಟೇ ಕ್ಲ ಲಕವಾದ 
ಸಂಗತಿಯನ್ನೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಒಂದು ಲೆ:ಖನವನ್ನಾಗಿಸಿ ಬಿಡುವುದು, ಜೊತೆಗೆ, 
ಸಮಾನ್ಯ ಓದುಗನಿಗೆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಲುಪಿಸಬೇಕೆ ಕೆಂೇಬುದಷ್ಟೇ 
(ಸಕಾಲಿಕವಾಗಿ!) ಅವರ ಗರಜಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಇಂಥವರ ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಗಳು ಸ 
ತೆವಲಿನಿಂದ ಯಾ ಗರಜಿನಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗಿ ಬಿಡ: ಪಡು ( ; ಮತ್ತು ತಲಸರ್ಶಿ 
ಅಧ್ಯ ಯನ ಮತ್ತು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ರ: "ಅಂಬೇಡ್ಕರ ಮತ್ತೂ 
ಲೋಹಿಯಕಾ' ಲೇ ಖನ' ಈ ಮಾತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ... "ಚಂಪಾಃ ವಿಚಾರಗಳು' ಲೇಖನದಲ್ಲಿ 
. ಚಂಪಾರ ಕೊಡುಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯದೊಂದಿಗೆ . ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ - ವೈಚಾರಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 
ಮಹತ್ವದೆಂದು ಗುರುತಿಸಿರುವುದು ಸ್ವುಗತಾರ್ಹ. ಚಳವಳಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಚಂಪಾ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ - ಕವಿತ್ವವನ್ನು ಬೆಲೆಗಟ್ಟುವ ಅಗತ್ಯ ಸಾತವಲ್ಲಿ ಅವರು ಕಂಡಿರಂವು 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ ೫೧ 


ದಕ್ಕೆ ಖುಷಿಪಡುವಂತಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅವರು ಹೇಳುವ ವಠಾತು ಚೆಂ ತನೀಯ : 
ಸ್ಯ ಆ - ಲಂಕೇಶರಿಗೂ) ಚಂಪಾ ಅವರಿಗೂ ಇರುವ ಮೂಲಭೂತ , 
ವ್ಯತ “- ಜನಪರ ಕಾಳಜಿ, ಚಳುವಳಿ ಹಾಗೂ ಸಕ್ರಿಯ ಸಂಬಂಧದ್ದು. ಕೇವಲ, 
ಪ್ರ ಬ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಬಂ ೧ಡವುಳ ವರಕಾಡಿಕೊಂಡವರ ಒಲವು ನಿಲವು. 
ಎಂದೂ ಸ್ವಾ ರ್ಥಮೂಲವಾದದ್ದು . ಚಲನಶೀಲ ರಹಿತವಾದದ್ದು , ಜೀವವಿರೋಧಿ - 
ನೆಲೆಯ ದ್ದು. ಈ ಬಗೆಯಂ ಮುಂದುವರಿಕೆಯಾದ "ಶೂದ್ರ? ಸಂಪಾದಕರ ಬರವಣಿಗೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ದ ಕೆಟ್ಟ ಉದಾಹರಣೆ. ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆ ಡಿ. ಆರ್‌ ನಾಗರಾಜ್‌. 
ಸತ್ಯ ಸನಂ. ಖಚಿತವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ಮಂಕೆ ರಾಜಿ ಹೇಳಬಲ್ಲ ಈ ಧೈರ್ಯ ಇಂದಿನ 
ವಿಮರ್ಶೆ ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲೇಬೇಕಾದುದು. " ಈ ಧೈರ್ಯವನ್ನುಳಿಸಿಕೊಂಡು ಸಾತವಲ್ಲಿ . 
ಅವರು ಇನ್ನಷ್ಟು ನಟ್ಟ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಸವಕಾಜ - ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ | 
 ಸಂಬಂಧದಲ್ಧ ಶೋಧಿಸಿ ಬರೆಯಾವಂತಾಗಲಿ, 

| ಆಧ್ಯ 
ಕಪ್ಪು ಕಣ್ಣಿನ ಹುಡುಗಿ: ಎಲ್‌. ಹನುಮಂತಯ್ಯ 


ಆ ಪ ತ! ಭಂಗ ಲು 


ನೀವಿರುವ ಅರವನ ಜಂತೆ ಜಂತೆಯ:ಂ ನಾನು 

ಉರಿವ ಬೆಳಕಿನ ಬಳ್ಳಿ ನನ್ನೆ ನರಗಳು ನಾನೆ 
 ನಿಮ್ಮಜ್ವ ಅವರಜ 'ಆಳದರಮನೆ ತುಂಬ 

ಆಳ: ಮಕ್ಕಳು ನೂರು ನಾವು ನಿಮ್ಮೊಳಗೆ. 


ಎಲ್‌, ಹನುಮಂತಯ್ಯನವರ "ಕಪ್ಪು ಕಣ್ಣಿನ ಹುಡುಗಿ” ಸಂಕಲನದ "ನಾವು 
ನಿಮ್ಮೊ ಛಗೆ' ಕವಿತೆಯು ಮೇಲಿನ ಸ ಗವ. 'ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯ ಒಂದರ ದಶಕದ 
ನಂತರ. ಮಗ್ಗಲು ಬದಲಿಸಿ, ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ 'ಮೂಲ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಪ್ರಬುದ್ಧ ವಾಗಿ ಹೇಳುವ ಕಲಾತ್ಮಕ ಸ್ಪರ್ಶದ ಶೈಲಿಯಂ ಮಾದರಿ ಈ ಸಾಲುಗಳು. 


ಈಗಾಗಲೇ ಬಂಡಾಯ ಚಳಂವಳಿಯ ಮುಂಚೂಣಿ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿ ಗುರಂತಿಸಲ್ಪ ಡಂವ 
ಕವಿ ಎಲ್‌. ಹನುಮಂತಯ್ಯ ಅವರ "ಕಪ್ಪು ಕಣ್ಣಿನ ಹುಡುಗಿ' ಸಂಕಲನ ಬಂದಾ 
ಚಳುವಳಿಯ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಎನ್ನಬಹುದಾದ ಸಂಕಲನಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆನ್ನ ಬಹುದಂ. 


ಎರಡು ಮಖ್ಯ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಈ ಸಂಕಲನ ಗವಂನ ಸೆಳೆಯಂತ್ತ ದೆ. ಗ್ರಾಮೊಣ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬನ್ನೆ ಲೆಯ ಕೆಳ: ವರ್ಗದಿಂದ ಬಂದ ಕವಿಯೊಬ್ಬ ಸೈದ್ಧಾ ಘ್‌ 


೫೨ ' ಸಂಕ್ರಮಣ ೨%೪೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 


ತನ್ನ ಇತ್ತೆಲ್ಲವನ್ನು ಆರ್ಥ ಸಿಕೊಂಡೆ, ಅದಕ್ಕೊಂದು ನೋಟ ಕೊಡುವ ಸೃಜನಾ 


ಕ 
ತ್ಮಕ ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಿ ಯೆ ಈ ಕಾವ್ಯ ಕ್ರಿಯೆಯ ಹಿಂದೆ ಇರುವುದು ಮೊದಲ ಕಾರಣ. 
ಆಪ್ತತೆ ಮ ತ್ತು ಬಹಿರಂಗ ವುಸ್ತವೀಕರಣ 'ಸಮಾಕರಿಸುವುದು. ಹನುಮಂತುಯ್ಕ 
ಕಾವ್ಯದ ಇನ್ನೊಂದು ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶ, ಕವಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ತನ್ನೊಳಗೆ ತುನಂ 
ಮುಳುಗಿ ಹೋಗದೇ, ತನ್ನೆಲ್ಲ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕಗೊಳಿಸುವ ಆಪ್ತತೆ 
ಮತ್ತು ಬಹಿರಂಗ ವಾಸ್ತವೀಕರಣಗೊಳಿಸುವ ಕ್ರಿಯಾ ವಿಧಾನ ಇಲ್ಲಿ ನಿಚ್ಚಳವಾಗಿ : 
. ಕುಣುತ್ತೇವೆ. ` 


ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರ, . ಜಂ ಬಣ್ಣ ಅಮರಚಿತತ, ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಕ್ಲೆ ಹೊಸ ಶಕ್ತಿ 
ತಂದು "ಕೊಟ್ಟಿ ಸಿದ್ದ ಲಿಂಗಯ್ಯ, 2೬3 ವಾಲಗ ಕ್ಷೆ ಸತಾ ನನದ ಪಾತ 
ಮುಂತಾದ ಪ್ರಮಖ ದಲಿತ ಕವಿಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಹನುಮಂತಯ್ಯ ತಮ್ಮ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಸೇರಃತ್ತರೆ. | | 
ತೊಂಬತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯದ ಅಬ್ಬರ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಡಿಮೆ ಅನಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ತುಂಬಿ ಹರಿಯುವ ಹೊಳೆಯ ಜ್‌ ಕಾಣುವುದಕ್ಕೆ 
'ಕಪ್ಪು ಕಣ್ಣಿ ನ.ಹಂ ದು ಒಂದು ನಾ ಆಗಬಲ್ಲದ 


"`ನಾಗರದ ನಡುವೆ' ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸಂತ್ರಲಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಂತ್ತ "ಅಕ್ಷರ ಅರಿವಿಗೆ 
ಜಾಥದ ಜಾತ್ರೆಗಳು : ಮಂಂದಿನಾ ಸಾಲಿನಲಿ ಮುತ್ತೈದೆ ಮತ್ತ ವರೆ' ಎಂಬುವ 
ತೀಕ್ಷ್ಣ ಚುಚ್ಚುವ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಕವಿ ಹೆಲವು ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವೆ:ರವಣಿಗೆ, 
ಬಡವರ ನ್ಯಾ ಯ, ಭಾರತೀಪುರದ ವೀರರು, ಶಾಂತಿಗ್ರಾಮ, : 'ದ್ರೋಣರಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೃದಯಂಗಳು "ವಾರಾಟಕ್ಕಿವೆ, ಕನ್ನಡಮ್ಮನಿಗೆ, ಇರ್ಥೇನಿಯಂ, ಕಾರು ನಿಂತಲ್ಲಿ: 

ನಿಂತಿದೆ, ಮುಂತಾದ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ತರಹದ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಕಾಣಂತ್ರೇವ, 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ವ್ಯಂಗ್ಯ ವಿಷಾದ ಆಳದ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದ ಬಂದಂಥವದು. 
ತಟ್ಟನೆ ನಮ್ಮೆಲ್ಲ ಪರಂಪ Fi ಕೆಣಕುವ ಶಕ್ತಿ. ಈ ವ್ಯಂಗ್ಯಕ್ಕಿದ್ದು ಈ ವಂತಿಗೆ 
"ನ್ಯಾಯ' ಕವಿತೆಯ ಈ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು, | 


ಬಂಡೆ. ಮೇಲ ಬಿಸಿಲಂತೆ, ಬೀದಿ ಮುಗಂವಿನಳುವಂತೆ 
ಬಿಕ್ಕಿ ಬಿಕ್ಕಿ ಅಳುತಲಿದೆ ಬಡವರ ನ್ಯಾಯ. 
ಬಂದೂಕದ ಬಾಯಿಯಂಲಿ ಕೊಲೆಗಡುಕರ ಕತ್ತಿಗಳಲಿ 
ಇಣುಕಿ ಹಾಕಿ ನಗಂತಲಿತ್ತು ಬಡವರ ನ್ಯಾಯ, 
ಸರಳುಗಳ ಸಂಧಿಯೊಳಗೆ ಕಾಣುವ ಕೈ ಕೋಳದಲಿ 
ಬಿಡುಗಡೆಯನು ಬೇಡುಶಿತ್ತು ಬಡವರ ನ್ಯಾಯ, 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯ /ಮಾರ್ಚ ಸ ಕ್ರಾ 


- ಕರಿಕೋಟನು ಹುಡುಕಲಿದ್ದೆ, ಕತ್ತಲೆಯಲಿ ನೋಡುತಿದ್ದೆ, 
ಕಟಿಸಟೆಯಲಿ ನಿಂತಿತ್ತು ಬಡವರ ನ್ಯಾಯ, 
ಭೂಪಾಲದ ಅನಿಲದಲಿ ಬೆಂಡಿಗೇರಿ ಊರಿನಲ್ಲಿ. ಜೆ 
ಪ್ರೀತಿಗಾಗಿ ಬೇಡುತಿತ್ತಿ ಬಡವರ ನ್ಯಾ ಯ್ಯ 


ಈ ಕವಿಕೆಯ ಉದ್ದ ಕ್ಕೂ ಹೆಣಿಮುಕೆೊಂಡಿರುವೆ ವ್ಯಂಗ್ಯ ಎಷಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು 
ಹನಂಮಂತಯ್ಯ ನವರ ಕಾವ್ಯ ಸಾಮರ್ಥ, ವನ್ನು ತೋಂ ದೆ. [ 


ಈ ಸಂಕಲನದ ಪ್ರತಿ ಕವಿತೆ ಸಮರ್ಥವಗಗಿ, ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಬಿಗಿ ಬಂಧ 
ಪಡೆದೂ ಕಾವಾ ಅನುಭವ ನೀಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರವಂಖ ಅಶ. ಯಾವುದೇ 
ಕವಿತೆಯ, ಯಾವುದೇ ಸುಲು ಸುಮ್ಮನೆ ಹೊಸೆದೂಗೆದಂತಿಲ್ಲ. ಹನುಮಂತಯ್ಯ 
ತಾವೊಬ್ಬ ಸಮರ್ಥ ಕವಿ ಎಂದು 'ಕಪ್ಪು ಕಣ್ಣಿನ ಹುಡುಗಿ' ವೂೂಲಕ ಸಿದ್ಧ ಡಿ 
ದ್ದಾರೆ. 


"ಕಪ್ಪು ಕಣ್ಣಿನ ಹುಡುಗಿ' ಕವಿತೆಯ ಕೊನೆಯ ಸಾಲುಗಳು ಈ ರೀತಿ ಇವೆ, 
"ನೋವು ನುಂಗುವ ಜನರಂ 
ನಗುವ ಚಂದಿರನೊಡನೆ, 
ಕೆಂಪುಸೂರ್ಹೂನೆ ಕಂಡರು' | 
"ನೋವು ನುಂಗುವ ಜನ' ಪ್ರಕೃ ತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿದ ತಾದ್ಯಾತ್ಮ ಮತ್ತೂ ಅದೇ 
ಪ್ರಕೃ ತಿಯ. ಮೂಲಕ ಪಡೆಯುವ "ಕೆಂಪು ಸೂರ್ಯನ'' “ ಚೀತನ ಒಟ 
ಹನುಮಂತಯ್ಯ ಕಾವ್ಯದ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ ಗಟ್ಟಿ, | | 


ವೂಕ ನಾಯಃಕನಿ ಗೆ. ಆ ಹುಡಗ, ಊರಿಗೊಂದು ಪತ್ರ, ಕಪ್ಪೆ ಕಣ್ಣಿ ನ ಹೆಂಡುಗಿ, 
ಬಡವರ ಠಾ ಯ್ಯ ಅಷ್ಟ. ಬೆಂಗಳೂರು, ಮುಂತಾದ ಕವಿತೆಗಳು ಬಿಡಿ” ಬಿಡಿಯಕಾಗಿ 
ಪೂರ್ಣ ಪ $ಮಾಣದ ವಿಮರ್ಶೆ ಬೇಡುವ ಕವಿತೆಗಳು. ನಿರ್ಣಾಯಕವಾಗಿ ಬದಲಾಗು 
ತ್ತಿರುವ ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯದ ದಿಟ್ಟ ಸಂಕೇತ ಈ ಸಂಕಲನಕ್ಕಿದೆ, | 
| | ಸತೀಶ ಕುಲಕರ್ಣಿ 


ವಚನ ಚಳವಳಿ : ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ" 
(ಪಲ್ಲವಿ ಪ್ರಕಾಶನ, ಗುಲಬರ್ಗಾ, ೧೯೯೨) 


ಡಾ॥ ಬಸವರಾಜ ಸಬರದ ಅವರ `ವಚನ ಚಳವಳಿ' ಹದಿನಾಲ್ಕು ವಿಮರ್ಶಾ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಒಂದು ಗಮನಾರ್ಹ ಕೃತಿ, ಹನ್ನೆರಡನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಹೊಸ `ಅಲೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಶಿವಶರಣರ 


೫೪ ; ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯] ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 


ಮತ್ತು ಅವರ ಎಚನಗಳ ವಿವೇಚನೆ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸಂಕಲನಗೊಂಡಿರುವ 
ಹದಿನಾಲ್ಕು ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ "ವಚನ ಚಳವಳಿ. ಒಂದು ಒಳನೋಟ', "ಅನುಭವ ವಂಂಟಪ ವತ್ತಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ವಿಕಾಸ', "ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕತೆ", .'ಶರಣರ ಕಾಯಕದ 
ಪಕಲ ನ "ವಚನಕಾರರಂ ಮ ತು ಹ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸ `ಶರಣರ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಸಫಲತೆ-ವಿಘಲತೆ : ಒಂದಂ ಎವೇಚನೆ', "ಶಿವಶರಣೆಯರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಿ 
ವರಾನ' ಎಂಬ ಏಳು ಪ್ರಬಂಧಗಳಿವೆ. ಎರಡನೆಯ. ಭಾಗದಲ್ಲಿ 'ಅಲ್ಲವ:ಪ ತೆ 
ವಂಂಕನ್ಚಿಯ ಕ್ಕ-ಮಕಾದೇವಿಯಕರ್ಕಳ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸೈದ್ಧಾ €ಕಿಕ್ತ ಜರ್ಜೆ', “ಜನ್ನ 
ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ತಾತ್ತಿ ಕ ನೆಲೆ, 'ಅಕ್ಕಮ ಜಾ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕೃ ಶಿ”, "ಸಿದ್ದ ರಾಮನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಸವಹಾಜ ವಿಮರ್ಶೆ,' "ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಂಪರೆ ಮತಂ, -ಪ್ರಯೋಗತತ್ವ್ವ "ದೇವರ ದಾಸಿವಾಯ್ಯನ ಐಚನಗ 
ಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಮಾ ವಿಧಾನ', "ಬಸವಣ್ಣ ಮತ್ತು ಪ್ರಸ್ತ ತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭ' ಎ: ಎಬ 
ಇನ್ನೇಳು ಪ್ರಟಂಧಗಳು ಸಂಸಲನಗೊಂಡಿವೆ. ಇನ್ನೂರು ಪುಟಗಳ ಈ ಪುಸ್ತಕ 
ಆಕರ್ಷಕ ರಕ್ಷಾಕವಚದೊಡನೆ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿದೆ. 
` ಡಾ॥ ಎಂ, sr ಜಿ. ಎಸ ಸ್‌, ಸಿದ್ಧ ಲಿಂಗಯ್ಯ ಹಾಗೂ ಎಚ್‌, ಎಸ್‌. 
ಶಿವಪ್ರಕಾಶ ಇವರ ಸ ಸಮಂಚಿತವೂದ ಅಭಿಪಾ )ಯಗಳನ್ನೂ ಅಳವಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಮೊದಲ ಭಾಗದ ಪ್ರಬಂಧೆಗಳಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರ ಬದಂಕು ಮತ್ತು ಬರೆಹದ ಸಮಷ್ಟಿ 
ಸ್ವರೂಪದ ವಿವೇಚನೆ ಇದೆ. ಸಾ ಎಭಿವಣಾನ, ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಚ. ಬಂಡಾಯ 
ಇಂತಹ ಮಾತಂಗಳಂ ಇಲ್ಲಿನ ಲೇಖನಗಳ ಶೀಷಿ ರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡು ಬರಂಪ್ರದಂ 
: ವಚನಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ನೃಫ್ಯವಾಗಾನ ಪ್ರತಿಭಟನಾಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ , ಗುರುತಿ 
ಸಲಂ ಹೊರಟಿರುವುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ತಿರಂವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾದ "ಬಂಡಾಯು'ದ ಸೆ ಶದ್ಧಾಂತಿಕ ನಿಲುವುಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ವಿಮರ್ಶಾ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ "ಇಲ್ಲಿನ ಎವೆ: ಚೆನೆಯಲ್ಲಿ” ಕೆಲಸೆ ವಣಡಿರುವುದು ನಿಜವಾದರೂ, 'ಇವತ್ತಿನ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಿಂತು “ಅವರು ಹಾಗೇಕೆ ವಾಡಲಿಲ್ಲ?” ಎಂದು ಪ್ರಶ್ಲಿ ಸುವುದೂ 

ಸರಿಯಲ್ಲ' (ಪು.೬) ಎಂದು ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸಿರುವುದು ಸಮಂರ೯ವಾಗಿದೆ, . ಈ ಎಚ್ಚರ . 
ದಿಂದಾಗಿ ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರಬಂಧಗಳು ಅಂದಿನ ಇತಿ-ವಿಂತಿಗಳನ್ನೂ ಗಂದಂತಿ ಸುವಾಗ ಅವೇಗ 
ಪೂರ್ಣ ಅತಿರೇಕಗಳನ್ನು ತಲುಪದೆ ಸಂಯಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸ:ವಲ್ಲಿ ಸಫಲವಾಗಿವೆ 
"ಬಂಡಾಯವೆಂದರೆ. ಬಡಿ_ಕಡಿ-ಹೊಡಿ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ ಬಂಡಾಯಂ 
ಡಯೆಯ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟುತ್ತ ದೆ, ವಾಾನವೀಯತೆಯ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಅರಳಂ 
ತ್ರ ದೆ, ಸಮಾನತೆಯ ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತದೆ” (ಪು. ೪೭) ಎನ್ನುವ ಸಬರದ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೨ರ೯ [ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ ೫೫ 


ಅವರು "ಬಂಡಾಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಒಂದು ಆರೋಗ್ಯಪೂರ್ಣ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ರೂಪಿಠಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಆಶಾದಾಯಕ ಸಂಗತಿಯೇ ಸರಿ, 
ಇಂತಹ ಒಂದು ಪ.ನಃಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವೀಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಹೊರಟಿರುವ 
ಇಲ್ಲಿನ ಸಕ ಆ ಕುರಿತ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಒಂದರಿ ಹೊಸ ಆಯಾಮವನ್ನು 
ಸುವ ತುಡಿತ ಇದೆ. ಅಂತಲೇ ಕುರ್ಲ್‌ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಉಲ್ಲೇಖ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬರು 
4 ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಹಿನ್ನೆ ಲೆಯ:ಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರ ಚಳ:ವಳಿಯನ್ನು 
'ಏಶ್ಲೇಷಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಆರ್ಥಿ ಮತ್ತು 'ಸುಮಾಜಿಕ ಅಸವ ತೋಲ 
ನದ ಎರುದ್ಧವಾಸ  ಮಾರ್ಕ್ಸನ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ವಚನ ಚಳುವಳಿ ಹಲವಂಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಲುತ್ತದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಸಬರದ ಜೊತೆಗೆ ಆ ಸಿದ್ಧಾ ಂತದ ಸಾಫಲ್ಯ 
ತೆಯನ್ನು. ಈ ಚಳುವಳಿ : ಸಧಿಸದೇ ಹೋದಂದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಗುರುತಿ 
ಸಿದ್ದಾ ರೆ ವಚನಕಾರರ ಧಾವಿ: ಕ ಉದ್ದೆ ೇಶವನ್ನೂ, ಅವರು ರಾಜಕೀಯದಿಂದ 
ದೂರವಿದ್ದು ದನ್ನೂ ಕಾರಣಮವಮಂಗಿ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾ ರೆ (ನೋಡಿ: ವಚನ ಚಳವಳಿ-ಒಂದಂ ' 
ಒಳನೋಟ,) ಜನಪರವಾದ ತಮ್ಮ ನಿಲುವುಗಳ ಸ ಸಾ ಪನಿಗಾ ಗಿ ಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟು 
ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಿ - ಆಧ್ಯಾತ್ಮವನ್ನು ಜಡ್‌ ತ್ರೀಕರಿಸುವ ದಿಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆ | 
ಇಟ್ಟವರು ವಚನಕಾರರು;  "ವಚನಕಾರರಂ ಇಂತಹ ಸಂದಿಗ್ಧ ಸಂದರ್ಭದಕ್ಕೆ | 
ಧರ್ಮದ ಮುಖಾಂತರ ಮಾತನಾಡುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ 
ಅವರು ಧರ್ಮ ದೇವರುಗಳ ca Fie: ಬದಲಾಯಿಸಿದರು. ಅವರ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಧರ್ಮ-ದಯೆ.ಯಾಯಿ ತು. ಕರ್ಮ-ಕ್ರಿಯೆಯಾಯಿತು ದಯೆಯೇ ಧರ್ಮದ 
ಮೂಲವಾಯಿತು. (ವಚನ ಹು ದಲ್ಲಿ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಪು. ೨೯) ಎನ್ನುವ ಸಬರದ 
ಅವರಿಗೆ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದೇ ಇಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ವ ವಚನಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾ 
ಗುವ ಇಂತಹೆ ನಿಲ. ವುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ವಂತಿಗಳನ್ನು 
ಗುರುತಿಸುವುದು ಅಪೆಃ ಕ್ಷಣೀಯವೆಸಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದ ಸಫ ಲತೆ ವಿಫಲ 
ತೆಯ ಮಾತಾಡುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ವಿವೇಚನೆ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗ 
ಬಲ್ಲುದು. ವಚನಕಾರರು ರೂಪಿಸಿದ ಕಾಯಕತತ್ತ್ವ ಮತ್ತು ದಾಸೋಹ ಪದ್ಧತಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮತಾವಾದದ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಕಾಣುವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆನಿರಂವುದು ಇಲ್ಲಿನ 
ಪ್ರಮುಖ ಅಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂ. ಹ್‌ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಗಳಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ ಎವೆ: ಚನೆಗೆ 
ಹೊಸ ಆಯಾಮ ದೊರೆತಂತಾಗಿದೆ. ಈ ಆಯಕಾಮದಲ್ಲಿ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ವಿವೇಚನೆ ಮತ್ತ ಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸ ವ್ಯಾಪಕವೂ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಹಚಬಿಣಾದ 
ಆಗತ್ಯವಿದೆ. 


“ವಚನ ಚಳವಳಿ'ಯ ಮೊದಲ ಭಾಗದ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರ ಬದುಕು 
ಮತ್ತು ಬರೆಹದ ಸಮಷ್ಟಿ ಸ್ವರೂಪದ ವಿವೇಚನೆಯಿದೆ ಎಂದು ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದೆ. 


೫೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 


ಲೇಖಕರ ಈ ಸಮಸ್ಟಿ ಗ್ರಾಸ್ಯತೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸಡಿಲಗೊಂಡ ಅನಂಭವ ನನ)  ಅಟುವಳಾಡು 
ವುನು ಈ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಒಂದು ಮಿತಿ. ಈ ಕೊರತೆ ಒಡೆನು ಕಾಣ: ಜು “ವಚನ 
ಕಾರರು ಮತ್ತು ಬಂಡುಯ ಪಜ್ಞೆ ' ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಂತ್ರು 
ಅಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಚನಕಾರರು ಹಾಗೂ ವಚೆನಕುರ್ತಿಯರನ್ನು ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾಗಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡು ಅವರ ಎಚನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುವ ಪ್ರತಿಭಟನಾಂಶಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸ:ವ 
ಪ್ರಯಂತ್ನ ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ. ಹೀಗೆ. ವ್ಯಷಿ ು ನೆಲೆಯಿಂದ ಹೊರಟ ಈ ವಿವೇಚನೆ 
ಇದ್ದ ಕ್ಕ ದ್ದ 0ತೆ ಅಂತ್ಯ ವನ್ನು ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳು ತ "ದೆ. ವ್ಯಷ್ಠಿ ಶ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರೂಪಿತವೂದ 
ಅಭಿಪು ಯಗಳು ಸವಂಪ್ಟಿ ನೆಲೆಗೆ ನುಲಿದುಕೊಂಡದ್ದ ರ ಗ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ 
ಸಾಧಿತವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಕೊಂಚವಟಟ್ಟಿನ ಪ್ರಯತ್ನ ಇದೆ 
ಯಾದರೂ ಅಂತಿಮ ಪರಿಣುಮಂದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ನ್ನು ಸಿ ರಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳು ಿವುದಿಲ್ಲವೂದ್ದರಿಂದ 
ಪೀಠಿಕಾ ರೂಪಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದ: ಇಲ್ಲಿನ 'ಸಮಷಿ ್ಬಗ್ರಾಹ್ಯತೆ ಅಂತಿಮ ಪರಿಣು 
ಮದಲ್ಲಿ ಸೋಲುತ್ತದೆ. ಇಡೀ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 'ಕಾಣಸಿಗುವ ವಚನಕಾರರ ಮತ್ತು 
ವಚನಗಳ ಉಲ್ಲೇಖದ ಬಾಹುಳ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಭಿಪಾ )ಯಗಳನ್ನು ತಳೆಯುಎಲ್ಲಿನ 
ಅಧಿಕೃತತೆ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬಗೆಗೆ ಲೇಖಕರಿಗಿರುವ ವ್ಯಪಕವಾದ ತಿಳಿವು ಮತ್ತು 
ಪರಿಶ್ರಮವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತ ವೆ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ಇಲ್ಲಿನ ಸಮಷ್ಠಿ ಶಗ್ರಾಹ್ಮತೆ ತನ್ನ. 
ಬಿಗುವನ್ನು ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಿಕೊಳು ) ವುದು ಕ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 


ಎರಡನೇ $d ಪ್ರಬಂಧಗಳೂ ಕೂಡ ಮೊದಲನೇ ಭಾಗದ ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆ 
ಯಾದ ದೃಷ್ಟ ಕೋನದ ಚಿಂತನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ವೃತ್ಕಾ ಸವಿಷ್ಟೆ: ಈ ಪ್ರಬಂಧಗಳಂ ' 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ " ವಡನಕಾರನೊಬ್ಬ ನ ಇಲ್ಲವೇ ವಚನಕಾರ್ತಿಯೊಬ್ಬ. ಳ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ 
ಸ್ಯಾ ಉದ್ದೇಶಿತ ವಸ್ತು ೨ನ ವಿವೇಚನೆ ನಡೆಸಂತ್ರವೆ; ಅಕ ಮಹಾದೇವಿಯ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಬರುವ: ಪ್ರಕೃತಿ ವಿಚಾರ, ಸಿದ್ದರಾಮನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 'ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವ 
ಸಮಾಜ ವಿಮರ್ಶೆ,...ಹೀಗೆ, ಸಿದ್ಧ ರಾಮನ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಕರ್ಮಯೋಗ ಮತ್ತ 
ಶಿವಯೋಗ ಎಂಬ ಎರಡು ಹಂತಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿರಂವುದಂ ಹೊಸದಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ 
ಸಮಂಜಸವಾಗಿದೆ. ದಾಸಿಮಯ್ಯ ತನ್ನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಎತ್ತುವ ಹಸಿಎನಂತ ಹೆ 
ಕಟುವಾಕ್ತವ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದದೊಡನೆ ಸಮೂಕರಿಸಿ ವಿಚಾರಮಾಡಿ 
ರುವುದು ಹೊಸೆ ಚರ್ಚೆಗೆ ದಾರಿವಣಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ಸಮಾಜದ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟು ಕೊಂಡು ಬಸವಣ್ಣನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಬಹು 
ಡಾದ ಪರಿಹಾರಗಳನ್ನು ಅಕ್ಷಿ "ಹಿ*ಲು ಹೊರಟಿರುವುದು ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯ ಕಾರ್ಯ 
ವೊಂದನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಯನ್ನು ಪೂರೈಸುತ್ತದೆ. 


- *ವಟೆನ ಚಳವಳಿ” ಒಂದಂ-ಉಪಯಂಕ್ತ ಕೃತಿ. ತನ್ನ ಮಿತಿಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಹೊಸ 
ಹೊಳಪು ಬೀರುವಂತಹೆದು, ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವಿವೇಚನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
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ಪರಾಮರ್ಶಿಸಬೇಕಾದುದು, ಈಗಾಗಲೇ.  ಕವಿಗಳಂದೂ . ವಿಮರ್ಶಕರೆಂದೂ 
ಬಂಡಾಯ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯೊಡನೆ ತವು ನ್ನ್ನ ಗಂರಂತಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಡಾ| 
ಬಸವರಾಜ ಜಡ ಅವರ ಈ ಕೃ ತಿ. ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ಎಸ್ರಾ ಚ 
ವಾದ ಅಭ್ಯಾಸದ ಸೂಚ ವಾಗಿದೆ. ನ 
ಜಿಕೆ ಜೋರಿಗೌಡ ಕತೆ 


ಶಿವರಾಮ ಕಾರಂತರ ಹ 
ಆಧುನೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ: ಟಿ. ಫಿ. ಅಶೋಕ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಘ ಪುತ್ತೂರು 


ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಸಂಬಂಧದ ಕುರಿತು ಈಗಾಗಲೇ ಬರೆದ 
ಟ್ರಿ. ಅಶೋಕರು ಈ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲ ಜಾತಿ ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ನು 
SF ನನ್ನ ಎನವರಿಸಿದ್ದಾ ರೆ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮ ಶೆನಯುಲ್ಲಿ ) ಆಧುನಿಕತೆಯ: ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆಯು ಒಂದು ಭೋ 
ಗಿದ್ದು. ಪಾಶ್ಚಿ ವಾತ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೊ ೦ದು ಸ್ಥಾ ನವು. ಪರಿ 
ಕಲ್ಪಿ ತಮಗಿನೆ  ಥುಂಿಕತೆಯು ಬಗೆಗೆ .ಬರೆನ ವಿನ:ರ್ಶಕರೆಂ ತಿದಕ್ಕೊ ದು ತಾತ್ರಿ ಕ 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು -ಪರಿಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾರೆ, . ಆಧುನಿಕತೆಯಂ ಪರಿಕಲ್ಪು ನೆ 
ಯಲ್ಲಿ "ಈಚಿನ'.'ಹೆೊಸತು' ಎನ್ನುವ ಆಂಶವು ಅಂತಸ್ಥ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಆಧುನೀ 
ಕರಣ: ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನವ್ಯಕ್ಕೆ ಸವಿಾಕರಿಸಿರುವ ಪ್ರಸಂಗಗಳಂ 
"ಕೂಡಾ ಇವೆ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ Re ಮೊದಲಿಗೆ ವ್ಯಾ ಖ್ಯಾ ನಿಸದೆ 
ಮುಂದಕ್ಕೆ ದು; ಕಷ್ಟ್ಯ ಟಿ. . ಅಶೋಕ ಅವರು ಆಧುನಿಕತೆಯನ್ನು 
ಜಾ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಅನ್ವ ಜಾಗ HiRes ಶಾಹಿ ಆಡಳಿತವನ್ನು ಗಣನೆಗೆ 
ತಂದುಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ (ಪು: 3) ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಅಧ:ನಿಕತೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಇರುವ. 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ತಲ್ಲಣವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ (ಪು. ೮) . ಈ ಎರಡು ಅಂಶಗಳು 
ಅಶೋಕ ಅವರ ಮುಖ್ಯ ನಿಲುವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ಟಿ. ಪಿ. ಅಶೋಕ 
ಅವರು ಚರ್ಚಿಸಿರುವ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹಂದಂ: ಮೊದಲ 
ನೆಯ:ದಾಗಿ ಆಧಂನಿಕತೆಯಂ ಸಾಂಪ ಪ್ರದಾಯಿಕ ಸವರಾಜದ ಮೇಲೆ ಉಂಟು. ವಕಾಡುವ. 
ತಲ್ಲಣ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧದ ಮೇಲೆ. ಉಂಟು. ಮಾಡುವ 


೫೮. ಸ ಸಂಕ್ರಮೆಣ '೨೫೯/ಮಾರ್ಚ ೧೯೯೪ 


ಪ್ರಭಾವ. ಆದರೆ, ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮುಖುಮಃಖಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಒತ್ತನ್ನು 
ಕೊಡಲುಗಿದೆ. ಉತ್ಪಾದನಾ ಸಂಬಂಧದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕುರಿತು ಹೆಚು ಒತ್ತನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟ ಹಾಗೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. 


ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಚರ್ಚೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರವೇವನ್ನು ಕೂಡಾ 
ಅಶೋಕ ಅವರು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಥೇ ಕಾರಂತರಿಗೂ- ಮಾಸ್ತಿಯವರಿಗೂ 
(ಪುಂಜ) ಕಾರಂತರಿಗೂ ಚಿನುವ ಅಚಬೆಯವರಿಗೂ (ಪು.೧೬) ನಡೆಸಿರುವ ತೌಲನಿಕ 
ಚರ್ಚೆಯ ಅಷ್ಟೊ ೦ದಂ ಸಮಂಜಸವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯ ಯನ ಕ್ರಮವು 
ಅನೇಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮೆ ತೆಗಳನ್ನೂ ಧಃ ತ್ತ ದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅನ:ಕ್ರವ? 
ತೆಯ ಛೆ:ದವು ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ : ಕಮದ ವ: ಖ್ಯ ತೊಂದರೆಯರಾಗಿದೆ.. 


ಈ ಪುಸ್ತ ಕದಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವ ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಯ ಉದ್ದ ತೆ 
ಭಾಗಗಳು ಅನಗತ್ಯವೆನಿಸುತ್ತದೆ. : ಅಶೋಕ ಅವರು ಇನ ಷ್ಟು ಆಳಕ್ಕಿಳಿದು ಪರ 
ಸಬಹುಡಿತ್ತಾ. : ಇಷ್ಟು 'ತೊಡಕುಗಳಿದ್ದ ರೂ ಈ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ 
ಧನಾತ್ಮಕ ಅಂಶಗಳಿವೆ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ. ಈ” ರೀತಿಯ: ಚರ್ಚೆಯಂಂ ಈಗ ' 
ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಂವುದಕ್ಕೆ ಅಶೋಕ ಅವರು: ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಎರಡನೆಯ 
ದಾಗಿ: ಕನ್ನಡದ ಮಹತ್ವದ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರಾದ. ಕಾರಂತರ ಕಾದಂಬರಿಗಳ 
ಕುರಿತಂತೆ ಈ ರೀತಿಯ ನ ಯ ಕನ್ನ ಡಕ್ಕೆ ತೀರಾ ಅಗತ್ಯವಿತ್ತು, ವೂರನೆಯ 


ದಾಗಿ, ಕನ್ನಡದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ "ಚರ್ಚೆಗಳಿಗೆ ಇರಬಹುದಾದ ಬಹುಮುಖ .: 


'ಆಯಾವಂವನ್ನು ಈ ಪುಸ್ತ ಕವು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತ ದೆ. | ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೊಸ ರೀತಿಯ 
ಚರ್ಚೆಗೆ ಟಿ. ಪಿ, ಅಶೋಕ ಅವರು ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
- .'ಹೇಶಷಶರ್ಮ, ಕೆ. 


ನಾ ಕನಿ ಅಲ್ಲ: ಧರಣೇಂದ್ರ ಕುರಕುರಿ 
(ಜಾಗೈತಿ ಪ್ಲ LD ಶಿರಸಿ ೧೯೯೨) . 


ಈಗಾಗಲೇ: ಧರಣೇಂದ್ರ ಕುರಕುರಿ ಅವರು ಕಾವ್ಕಜಗತ್ತಿಗೆ ಹಳಬರು" "ಹರಕ 
ಪುಸ್ತಕ'ದ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮನ್ನ ಪರಿಚಯಿಸಿಕೊಂಡ - ಇವರು ಈಗ.ನಾಲ್ಕನೇ ಕವನ 
ಸಂಕಲನ `ನಾ.ಕವಿ ಅಲ್ಲ” ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. . "ನಾ.ಕವಿ ಅಲ್ಲ' ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿ 
ಕೊಂಡು, (ತಮಾಷೆಯಿಂದ) ೨೯ -ಕವಿತೆಗಳನ್ನೂ ಈ ಸಂಕಲನದ ಮೂಲಕ ಪ್ರಟಿಸಿ 
ದ್ದಾ ರೈ, `ನಾ ಕಪಿ ಅಲ್ಲ' ಪದ್ಯದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮನ್ನು -ತಾವು ಗೇಲಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ತ್ವಾ, 
ಇಂದಿನ ಕಾಸ ಜವಾಬ್ದು ರಿಗಳನ್ನು pe ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
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ಕಲ್ಪನಾ ಲೋಕದೊಳಗ ಕುಂತು 
ಬದುಕಿಗೆ ಬಣ್ಣಾ ಬಳದು 
ಸವಿತಾ ಬರಿಯೋದು ` 

| ನನ್ನಿಂದ ಸಾಧ್ಯ ಇಲ್ಲ; 
ಯಾಸಂದ್ರ ನಾ ಕವಿ ಅಲ್ಲ - - 


ವಾಸ್ತವದ ಭೀಕರತೆಯನ್ನು ಬಲು ಸೊಗಸಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕವಿತೆ ಗದ್ಯದಂತೆ 
ಕಂಡು ಬಂದರೂ ಸಹ, ತನ್ನ ಆಶಯದಿಂದ ಅದಂ ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ರಿಸುವ ವಿಷಾದ, ನೋವಿ 
ನಿಂದ ಒಂದು ಊಪಕದ. ರೂಪ ಪಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಇಂತಹ ಕಟುಕುವ ಶೈಲಿ 
ಚಂಪಾರವರನ್ನು . ನೆನಪಿಸಿ. ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ತಮಾಷೆ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ 
(ಬರೆಯಂವದರಲ್ಲಿ) ಚಂಪಾ ಅಪ್ರತಿಮರೆಂದು ಯಾವ ಎಗ್ಗಿಲ್ಲದೆ ಹೇಳಬಹ.ದು. 


ಇಂದಿನ ಸಮಕಾಲೀನ ಕಾವ್ಯದ ಆಗು ಹೋಗಂಗಳುಾ ಹೇಗೆ ಪ್ರಜ್ಞಾ; ಭತಿ ಕಾಡ 
ಹತ್ತುತ್ತವೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕುರಕುರಿ ಅವರೆ ಪ್ರಸ್ತುತ ಕವನ ಸಂಕಲನವೇ ಸ 
ನೇರವಾಗಿ ಚಳುವಳಿಯಲ್ಲಿ ಇವರು ಭಾಗ ವಹಿಸದಿದ್ದ ರೂ ಸಹ, ಬಂಡಾಯ ಕಾವ್ಯ ದ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಮಂಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ವೆಂಕ್ತ ಮನಸ್ಸಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ ವರಾತ್ರ ಕಾವ್ಯ 
ಬೆಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯ. ಇಂತಹ ಆರೋಗ್ಯ ಕರ ಮನಸ್ಸು ಕುರಕುರಿ ಅವರದಾಗಿದೆ. 


ಈವ ವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲಿರಂವ ಮೌಢ್ಯ ಹಾಗೂ ನ ೈರಂಧ್ಯ ಗಳನ್ನ ಸಹಜವಾದ ರೂಪಕಗಳ 
ಮೂಲಕ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಟ್ಟುವ ಹಾಗೆ ಈ ಕವಿ ಒಂದು ಕಡೆ ಹೀಗೆ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಾ. 


ನಿನ್ನ ತೇರಿನ ಗಾಲೀ : 
_ ಕುರುಡ ನಂಬಕೀ ಕೆಸರಾಗ 
. ಹಂಗದೇವಿ 
ಇಷ್ಟಾದರೂ ಯವ್ವಾ 
ನಮ್ಮನ್ನ ಅವಚಿಗೊಂಡೇನಂತಿ 
ಪ್ರೀತಿ ಸುರಂದಂ ಸಲುವೇನಂತಿ, ಬೆಳೆಸೇನಂತಿ - - - 
(ಯವ್ವಾ ಭಾರತಿ) 


ಇಂತಹ ರಚನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕಂಬಾರ ಹಾಗೂ ಲಂಕೇಶರ ಅಪರೋಕ್ಷ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ 
ಗುರುತಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. "ಯವ್ವಾ ಭಾರತಿ' ಒಂದು ಉತ್ತಮ ರಚನೆ. ಆದರೆ 
ಪ್ರಶ್ನೆ : ಇಲ್ಲಿ ಇವರು ಪರ್ಯಾಯ ವರಾರ್ಗ ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುವದೇ ಇಲ್ಲ, ಇದಂ, 
ಕೊರತೆಯಾಗಿ ಪರಿಣವಿಸಬಹಾದೇನೊ ? ಇದೇ ಪದ್ಮದ ಕೊನೆಯ ಸಾಲು 
ಗಮನಿಸಿರಿ ; 
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ಏನ$ ಆದರೂ ಯವ್ವಾ 
ನಾವೆಲ್ಲರೂ ನಿನ್ನ ಮಕ್ಕಳ 
ಅನ್ನೋದ ಸುಳ್ಳ ಆದೀತ ? 

ಅದಕ ನಮ್ಮ ತಪ್ಪ ಮನ್ನಿಸ ತೂಯಂ 
ಅಂದರ ಹ ಸುವ: ಒಕೆ ಕುಂತೀ? 


"ಬದೆಂಕು ಒಂಥರಾ' *ಹೊಸ ಹಾಡು" “ಗೂಳಿ' "ಗೆಳತೀ ಕಥಿ' "ಬರಲು ಗಿಡ' 
ಮುಂತಾದ ಪದ್ಮಗಳು ತುಂಬಾ ಖುಷಿಕೊಡುತ್ತಿವೆ, . ಇಲ್ಲಿರುವ ಬದುಕಿನ ಉತ್ಕಟ 
ಇಚ್ಛೆ ವೆ.ಚ; | ವಂತಹದು. “ಶಂಬೂಕ' ಪದ್ಮ ದಲ್ಲಿ ಕವಿಗಿರುವ ದ್ವಂದ್ವ ಕಾಣಬಹು 
ದಾಗಿದೆ. ಪ್ರಸ್ತ ತ ಗೇಲಿ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಅಪ್ರಸ್ತಿ ತದ ಬಗ್ಗೆ ಸೂ ಉಳ್ಳ 
ವರಾಗಿದ್ದ ರೂ ಸಹ, ಇಲ್ಲಿಯ ಕೆಲವು ಸಾಲುಗಳು ಗುಮಾನಿ ತರುವಂಥವು ಆಗಿವೆ. 


ಶಂಬೂಕ ! 

ಯಾಕೋ ನಿನಗ ಶೋಕ ? 
ನಮಗ ಗೊತ್ತೋ 

ಧರ್ಮದ ಹೊಗಿಯೊಳಗ 

ಉಸರ ಕಟ್ಟಿ 

ಆದಿ ನೀನು ಮೂಕ 

ಶೋಕ ವಕಾಡತೀ ಯಾಕ 
`ಸಂಮ - ಸುಮಕ? 


ತವ್ಮ ಆಶಯದ ಬಗೆಗೆ ಖಚಿತತೆ ` ಇಲ್ಲದಾಗ, ಹೀಗಾಗಬಹುದೇನೋ ?  *ನಡದೆ 
ಚಿನ ದಾ “ಸಂಬಂಧ” “ಏನಾಗೇತಿ' "ಹಸಿವ ಒಡಲು ಒಂದೇ' ಇಂತಹ 
ತೆಳುವಾದ ರಚನೆಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. 


ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ಮಾತು ; ಧರಣೇಂದ್ರ ಕುರಕುರಿ ಅವರಂ ಈಗಾಗಲೇ 
ಎಸ್ಟಾಬ್ಲಿಶ್‌ ಆದಂತಹ ಒಬ್ಬ ಕವಿ. ಇವರು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಮಹತಾ ಿಕಾಂಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ಬರೆಯಬೇಕೆನ್ನಿ ಸಂತ್ತಣಿ, ನಗರದ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದ ಎಷ್ಟೊ € ಹಳ್ಳಿಗರಂ ಆಡುವಕಾತನ್ನ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬರೆಯುತ್ತಿ ರೆಂವ ಇಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ. ಇವರಂ ಆಡುವಠಾತನ್ನೂ 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಪ್ರಶಂಸನೀಯ. ಅನುಭವಗಳನ್ನು ತುಂಡು ತುಂಡಾಗಿ ಬರೆ 
ಯಂವದಕ್ಕಿ ೦ತ, 'ತಂಸುನಿಂತು ಗಾಢವಾಗಿ ಬರೆಯಬೇಕೆನಿಸಂತ್ತ ದೆ. ಇವರ ಆತಿ ಯಂ 
ಶೈಲಿ ಓದುಗನ ಒಲವನ್ನು ಗೆದ್ದುಕೊಳ] )ವದರಲ್ಲಿ ಯಣವ ಸಂದೇಹವೂ ಇಲ್ಲ, 
ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ 
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ಕಥೆ ಕೇಳು ಗೆಳೆಯಾ : ಸಿದ್ಧ ರಾವಂ ಹೊನ್ಶಲ್‌ 


(ಜಾಗೃ ತ ಪ್ರಕಾಶನ, ' ಶಹಾಪೂರ, ೧೯೯೧) 


ಸಿದ್ದ ರಾಮ ಹೊನ ಲ್‌ ಅವರು ಆರು ಕಥೆಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ *೯ಥೆ ಕೇಳು ಗೆಳೆಯಾ” 
ಕಥು ಸಂಕಲನ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈಗಾಗಲೇ ನಾಡಿನ ಹಲವಾರು ಪತ್ರಿಕೆಗ 
. ಅಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ, ಹನಿಗವನಗಳ ವು ಲಕ ತವಕ್ಮಿನ್ನ್ನ ಗ:ರುತಿಸಿಕೊಂಡ ಹೊನ ಕ್ರಿ; 
ಅವರು He ಮ ಲಲಿತ ಪ್ರ ಬಂಧಗಳನ್ನೂ ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾರೆ. 


ಈ ಕಥಾ ಸಂಕಲನ ಓದಿ ಮುಗಿಸಿದಾಗ ಎರಡು ಸಂಗತಿಗಳು ಸ್ವಷ್ಟವಾಗಿ : ಗಮನಕ್ಕೆ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಒಂದು, ಲೇಖಕರು ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯಿಂದ ಗಾಢವಾಗಿ 
ಪ್ರಭಾವಿತರಾದದ್ದು. ಎರಡು : ಬಂಡಾಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳುವಳಿಯ , ಪ್ರತಿಭಟನಾ 
ತ್ಮಕ ಧೋರಣೆಯ ಸಾಧ್ಯ ತೆಯನ್ನು. ವಾಸ್ತವ ಬದು ಕಿನಲ್ಲಿ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹಚ್ಚೆ ನೋಡು 
| ತ್ರ ರುವದಂ. 


ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯ ಮೊದಲ ಕತೆ "ಕಾದಿರುವಳು ಶಕು ಂತಲೆ ದುಷ್ಯಂತ ಬರುವನೆಂದು' 
ವರದಕ್ಷಿಣಿಯ ಶಾಪದಿಂದ ಆಳದಲ್ಲಿ ನೋವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡ ಇಬ್ಬರೆ ಗೆಳತಿಯರ 
" ಗೋಳಿನ ಕತೆ. ಸಸ 


ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಓದಿದ ಯಂವಕ ನಿಜಜೀವನದಲ್ಲೂ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಲು. ಹೋದ 
ಪರಿಣಾಮ “ಕಥೆ ಕೇಳು ಗೆಳೆಯಾ” ಚಿತ್ರಿಸಿದರೆ, “ಪಾಪಪ್ರಜ್ಞೆ” ಕಥೆ ಬದುಕನ್ನು 
ತಂಸು ಭಿನ್ನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಂತು ನೋಡುತ್ತದೆ. 


ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯೋ. ಅತ್ಯಂತ ಮನೋಜ್ಞ ವಾಗಿ ed ಕತೆಯಿಂದರೆ “ಪಾಪ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಇ 


"ಶಿ ತಿಗತಿ' ನಿರುದ್ಯೋಗಿ ಯುವಕನೊಬ್ಬ ಹೊರನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಉದೊ ಗ ಅರಸಲು 
ಹೋದಾಗ, ಕನ್ನ ಡದವನಂ ಎಂಬ ಒಂದೇ. "ಕಾರಣಕ್ಕೆ ಅರ್ಹತೆಯ: ದ್ದ Ka ಉದ್ಯೋಗ 
ಸಿಗದೇ ಆತ್ಮ ಹತ್ತೆ `ಮಾಡಿಕೊಂಡ : ದುರಂತದ ಕತೆ, ಓದುಗರಿಗೆ ವಿಷಾದ 
ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡುವ ವಲ್ಲ ಲೇಖಕರ ನಿರುಪಣಾ -ವಿಧಾನ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ 'ಎನಿಸುತ್ತದೆ,' 
ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯ -: ಇನ್ನೆರಡು ಕತೆಗಳಾದ.:-. “ಹೀಗೊಂದಂ - ಪ್ರೇಮ ಪ್ರಕರಣ” 
ವಂತ್ರ್ರ“ದಂರಂತದ ಬೆನ್ನು ಹತ್ತಿ” ಕತೆಗಳ ನಿರೂಪಣೆ, ಶೈಲಿ, ತಂತ್ರ ಭಾಷಾ 
. ಬಳಕೆಯ-ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉತ್ತಮವೆನಿಸಿದರೂ ನಿರೀಕ್ಷಿತ ತಿರುವು ವಾತ್ತು ಮಾಮೂಲಿ 
ಪ್ರೇವಂ ಕತೆಗಳ ಹಳಸಲು: ಸಾಮಗ್ರಿ ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವದರಿಂದ ; ಗಮನಾರ್ಹವೆನಿ ನ 
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ಹೊನಕಲ್ಲ ಮನೆ ಧರ್ಮ ಬಂಡುಯದಾಗಿದ್ದ ರೂ ಬದುಕಿನ ಸಮಗ್ರ ಅನುಭವ 
ಗಳನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. : ಬದ.ಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ಆರೋಗ್ಯ ಕರ ನಿಲುವು ತಾಳುತ್ತಾರೆ. 
ಕುಂತಿ, ಹೋರಾಟ, ಆದರ್ಶಗಳಿಗಿರುವ ಹಲವು ಸ: ಧೃತೆಗಳನ್ನು ಗೌಣಗೊಳಿಸು 
ವದಿಲ್ಲ. ಲೇಖಕರು ಬಳಸಂವ ಭಾಷೆ. ಶೈಲಿ, ತಂತ್ರದಿಂದಾಗಿ ಕತೆಗಳು "ಓದಿಸಿಕೊಂಡು' 
ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಓದುಗನ ವಮೇೋೇಖೆ ಆ ಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಪರಿಣಾವಃವೂ ಉಂಟು ಮಾಡು 
ತ್ತವೆ, ಆದರೆ ಕತೆ ಹೇಳುತ್ತಾ ಕತೆಗೆ ಒಂದು ಅವರಣ ಕಲ್ಪಿಸುವಲ್ಲಿ, ಬದಂಕನ್ನೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಗ ನಿರೀಕ್ಷಣ ರುವಲ್ಲಿ, ಕತೆಗಳನ್ನು ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಕಟ್ಟೆ ಕೊಡ:ವಲ್ಲಿ ಸೋಲು 
ತ್ತಾರೆ. ಕತೆ ಹೇಳುವ ಉತ್ಸಾ ಹೆಬಲ್ಲಿ ಪಾತು ಜಾಸ್ತಿ ಯಾಗಿ ಕ್ರಿಯೆ ಕಂಂಠಿತ 
ಗೊಳ್ಳುತ ದೆ. 


ಕೆಲವೊಂದು ವಿಂತಿಗಳಲ್ಲೂ “ಕತೆ ಕೇಳು ಗೆಳೆಯಾ” ಕಥಾ ಸಂಕಲನ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರಯತ್ನ, ಓದಲೇಬೇಕಾದ ಕೃತಿ, 
' | ರಾಜಶೇಖರ ಹತಗುಂದಿ 


ಅನನ್ಯ in A: ಬಿ. ಎಂ. ಹನೀಫ್‌ 
(ಜೀರ ಪ್ರಕಾಶನ ಬಿಜಾಪೂರ, ೧೯೯೨) 


ಡಾ. ರಾಮಮನೋಹರ ಲೋಹಿಯಾ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಡ ಪ ಶ್ರಖರ ವಿಚಾರವಾದಿಗಳ 
ಲ್ಲೊಬ್ಬರು, ಸಾನರಾಜಿಕ, ರಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ, ಚಿಂತನೆಗಳು ಹಲವು ` ವಿಧ 
ದಲ್ಲಿ ಸರಿಣಾಮ ಬಿ:ರಿ ಲೋಹಿಯಾ ವಿಚಾರಧಾರೆ “ವಾದವಾಗಿ' ವಠಾನ ತೆ 
ಪಡೆದಿದೆ. 


ಗವ್‌ ಬದಂಕು, ಚಿಂತನೆ ಕುರಿತಂತೆ. ಈ. ಪುಟ್ಟ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಯುವ ಪತ್ರ 
ಕರ್ತ, ವಿಚಾರವಾದಿ, ಬಿ. ಎಂ, 'ಹನೀಫ್‌ ಅವರು ವರಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹ 
ವಾಗಿ ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಜಃ ತ್ತೆ 


ಲೋಹಿಯಾರ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಜೀವನ, ಲೋಹಿಯಾ, ಕೆಲವು ಘಟನೆಗಳು, ಮತ್ತು 
ಲೋಹಿಯಾ ಹೇಳಿದ್ದು, ಹೀಗೆ ಮೂರಂ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ಉಪಯುಕ್ತ ಮಾಹಿತಿ 
ಗಳನ್ನು ಹನೀಫ್‌ ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಇದೊಂದು ಪುಟ್ಟ ಪುಸ್ತಕ... ಲೋಹಿಯಾ ಬಗ್ಗೆ 
ಏನೂ ಗೊತ್ತಿ ಸ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಪರಿಚಯ ನೀಡುತ್ತದೆ. 


ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರ 3: ಕೆ. ಎ. 'ಸುಬ್ಬಣ್ಣ, ಹಸನ ನಯೀಮ ಸುರಕೋಡ, 
ಕೆಲವು. ಭೀತಾ ವಾ 'ಪಕವಾದ ದೊಡ್ಡ ಯತ್ನ ಗಳನ್ನು ವಾಡಿದ್ದಾ ರೆ, ಲೋಹಿಯಾ 
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ವಿಚಾರ ಸರಣಿ ಬೆಳೆಯುವಲ್ಲಿ ಲೋಹಿಯಾರ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅನಂವಾದಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ಅಂಥ ಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಇದೊಂದು ಸಣ್ಣ ಪ್ರಯತ್ನ 
ವಾತ್ರ. 


ಲೋಹಿಯಾ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸಿ ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸುವ ಫಲವಾಗಿ 
ಸಿಗುವ ಲಾಭ ದೊಡ್ಡದು. ಅಂಥ ಲಾಭ ಈ ಕೃತಿಯಿಂದ ಸಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಲೇಖಕರ ಗುರಿಯೂ ಅಲ್ಲ. ಲೋಹಿಯಾ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥೈಸುವ ಗಂಭೀರ 
-ಪ್ರಯತ್ನ ಹನೀಫ್‌ರ ಮುಂದಿನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಲಿ. 


ಸತೀಶ ಕುಲಕರ್ಣಿ 


ಹೋ ನಾನಾ ನಾಕಾ ನಾಸಾವಾಸಾಸಾಣಾಣಾಣಾ ೂ)ಗ/;%್ಣ -ಂೂಾಣೂಕ ಲ 


ಚಂದಾದಾರರಲ್ಲಿ ಮನವಿ ' | 
೧೯೯೪ ರ ಮೂರನೇಯ ಸಂಚಿಕೆ ಇದಂ. ನೀವೆಲ್ಲ ಚಂದಾ ಕಳಿಸುವಿರೆಂಬ ಭರವಸೆ 
ಯಿಂದ ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು ಕಳಿಸುತ್ತಲೇ ಇದ್ದೇವೆ. ಈ ಭರವಸೆ ಹೆಂಸಿಯರಾಗದಂತೆ 
ನೀವೆಲ್ಲ ೧೯೯೪ ರ ಚಂದಾವನ್ನು ನಾಳೆ ನಾಳೆ ಎಂದಂ ಮುಂಂದೂಡದೆ ಬೇಗ ಕಳಿಸಿರಿ, 
ನಾಳೆ ಬಪ್ಪುದು ನಮಗಿಂದೇ ಬರಲಿ, He 
ಸಂಪಾದಳ 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 


ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 
ವಿಚಾರಿಸಿರಿ 
ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 
ಫೋನು 1 ೪೪೮೬೩ 


0/9. ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೧ 
ಫೋನು: ೪೦೫೦೯ 
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ಈ ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ಡಾ. ಎಂ. ಎಂ. ಕಲಬುರ್ಗಿ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠ, ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ಲಖ:, ಧಾರವಾಡ ೩ ಡಾ ಹಿ. ಶಿ. ರಾಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ ಜಾನಪದ ವಿಭಾಗ, 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಮೈಸೂರು ೬ ಬಿ. ಎಸ್‌. ದುಂಡರಡ್ಡಿ ನಾಗಶೆಟ್ಟಿ 
ಚಾಳ, ಕಂಠಿ ಸರ್ಕಲ್‌, ಇಳಕಲ್‌ ೫೮೭೧೨೫ ಡಾ. ಶಿವರಾಮ ಪಡಿಕ್ಕಲ್‌ 
ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿ, ಹೈದ್ರಾಬಾದ ೫೦೦೧೩೪ ಬಿ. ಓ. ಲಲಿತಾ ನಾಯಕ 
ನಂ, ೨೨, ಕ್ರಾಂತಿಪಥ, ೧ನೇ ಮೇನ್‌, ೨ನೇ ಕಾಸ್‌, ರಾಜಮಹಲ ವಿಲಾಸ, 
೨ನೇ ಹಂತ, ಬೆಂಗಳೂರು ೯೪ ಎಚ್‌, ನುಗೆರಾಜಪ್ಪ ಉ, ಸಂಪಾದಕ, ನ್ಯಾಶನಲ್‌ 
ಬ.ಕ್‌ ಟ್ರಸ್ಟ್‌, ಇಂಡಿಯಾ, ಹೊಸದಿಲ್ಲಿ ೧೬ ಬ. ಆಂಜನೇಯ ೭/೦ ಹೊಟೇಲ 
ವಠಾರುತಿ, ಪಂತರ ಪಾಳ್ಯ. ನಾಯಂಡ ಹಳ್ಳಿ ಅಸಿ ಬೆಂಗಳೂರ ೩೯ 
ಎಂ. ಈಶ್ವರ ತರ್ಮಾ ಎಂಬಿ ಆರ್‌ ಕಾಲೆ:ಜಂ, ಸಿರಿಗೆರೆ ೫೭೭೫೪೧ 
ಪಿ. ಎಸ್‌. ಪಾಟೀಲ ವಕಿಲರು, ಅಕ್ಕಮಹಾದೇವಿ ಕ್ರಾಸ್‌, ಬಿಜುಪುರ ೧ 
ಶುಂತರೆಸೆ ಅಸಾದನಗರ ರಾಸತೊರು ೧ ಡಾ. ರಹೆಮತ ತರೀಕೆರೆ ಕನ್ನ 
ಎಸ್ತನಿದ್ಕುಲ ಸು. ಕುಖ೫೨.೨೨)೧) ಡಾ. ಎಂ. ಆರ್‌. ಮಂದಾರವಲ್ಲಿ ೦/೦ ಜಿ. 
ಕೆ.ರವೀ6ಂದ್ರ ಕುಮಾರ, ಆಕಾಶವೂಣಿ, ಕುರವಾರ ಡಾ ಎಸ್‌.ವಿ. ಪ್ರಭಾವತಿ 
ಬಿ ಎಸ್‌. ವಿ. 'ಏ. ಮಹಿಳಾ ಕುಲೇಜು, ವಿಜಯನಗರ. ಬೆಂಗಳೂರು ೪೦ 
ಡಾ. ಆರೈ, ಮಣಿಸಾಲ ೧7೮, ಎಂಐಜಿ' ಹುಡ್ಕೋ, ಮಣಿಪಾಲ ೫೭೬೧೧೯ 
ಕುನಿಪ್ರ (ಡಾ. ಪಿ. ವಿ. ಕುಲಕರ್ಣಿ) ಎಂ. ಕೆ. ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿ, ಮದುರೈ ೬೨೫೦೨೧ 
ಬೋರೇಗೌಡ ಚಿಕ್ಕಮರಳಿ ಹಿರೇಮರಳಿ (ಮಂಡ್ಕ) ೫೭೧೪೩೪ ಡಾ. ಕೇಶವ 
ಶರ್ಮ ಕೆ. ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಕುವೆಂಪು ವಿ.ವಿ, ಬಿ. ಆರ್‌. ಪಿ. ೫೭೭೧೧೫ 
ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ಕುಂಬಾರ ಜಿ. ಎಚ್‌. ಕಾಲೇಜು, ಹಾವೇರಿ.೫೭೧೧೧೦ 
ರಾಜಶೇಖರ ಹತಗುಂದಿ ಸಿರಾಡೋಣ, ಕುರಿಕೋಟಾ (ಗುಲಬರ್ಗ) ಸತೀಶ 
ಕುಲಕರ್ಣಿ ವಿದ್ಯಾನಗರ, ಹಾವೇರಿ ೫೮೧೧೧೦. 
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Statement of ownership and particulars of `` 
" SANKRAMANA ಇ 
1. Place of Pub ication ೨. DHARWAD 
2. Periodicity of Publication. —— Monthly 
3, Printer’s Name ಲ ಪ Neela Patil ke 
Whether citizen of India ಶ್ರ — Yes ತ | 
Address ದಾ Sankramana Prakashana 
೪ DHARWAD - 580001, 
4, Publisher's Name ಎಸ Re 
Whether cit'zen of India 7? As in 3 above 
Address 
5, Editor's Name ತ್ವ ಫಲ 8. - 
Whether citizen of 1001೩)... 7೨. ಹ 10 3 above 
Address | ಘಿ ನ ಹ 
6. Name and adresses of 
the Individuals who own the 
news paper and partners or ಡ್ಯ 
Shareholders holding more ಸ್ಯ ನ ಟ್‌ 
than one percent of the to -. ಗ್‌ 
tal capital ಎ Asin3above 4 ತಾಸ 
7. Printer’s Name ' | — 
Nationality A : ಷಾ As in 3 above 
LU” ಟ್ರ. 
&: ad ತ ಇ 1 8 ಬ್ದ ೯ 
1, Neel Patil, hereby declare that the particulars given. 
above arc true to the best of my knowledge and belief. ; 
Dharwad Sd /-( Neela Patil) 
1-3-1994 Signature of ಹಳ 
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